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RESUMO

O presente artigo objetiva ser uma modesta e breve tentativa de listar alguns
subsidios textuais preliminares para uma introdu¢ao ao conceito de linguagem (vi)
na India antiga, sublinhando seus aspectos linguisticos, religiosos e culturais bem
como sua relagio com algumas topografias da realidade posteriores, como aquelas
encontradas nos Upanisads. O estudo divide-se em trés momentos: uma introdugao,
perfazendo um conjunto de observagoes gerais acerca da literatura védica mais antiga;
desenvolvimento, onde s3o analisados dois hinos védicos centrados na linguagem e
conclusio, onde procura se demonstrar a repercussao dos textos védicos nas Upanisads.
PALAVRAS-CHAVE: Linguagem e religido. Religido na India antiga. Filosofia da
linguagem antiga. Histéria da filosofia indiana. Histdria da linguistica.

ABSTRACT

This article asms at being a modest and brief attempt to list some preliminary subsidies towards
an introduction to the concept of language (vic) in ancient India, underscovinyg its veligious,
linguistic and cultural nature as well as its velationship to many ulterior topographies of reality
like those present in the Upanisads. This paper, thus, is split in three pavts: an introduction,
where one finds a set of general comments on the oldest vedic litevature; the main body of the
text, in which two language-centeved vedic hymns ave analysed and a conclusion, where one
seeks to show the impact of the language vedic speculation on the Upanisads.
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1 INTRODUCAO

Eu invoco o fogo, o sacerdote privado que ¢ deus do sacrificio! * Assim comega
0 Ryvedn: com uma invocagao a Agni, o fogo em suas diversas formas, res-
ponsdvel pela ligagao continua entre os homens e os deuses. Os hinos védicos
marcam o primeiro momento reconhecivel da histéria da cultura da India.
Esse hindrio marca também o primeiro estrato da lingua sanscrita. Especula-se
que o inicio de sua composi¢ao tenha ocorrido por volta do século XV a.e.c.,
tendo sido escritos — ou fixados — talvez a partir do século VI a.e.c.? Segun-
do algumas teorias estratigrificas, acredita-se que tenham sido compostos na
drea que engloba o noroeste do subcontinente (noroeste da India, leste do
Paquistao e sul do Afeganistao), numa drea que corresponde ao vale superior
do rio Indo. Contudo, dada a fragilidade da datagio e os vdrios problemas
envolvidos, tais como a enorme possibilidade de esses hinos terem sido com-
postos durante largo periodo, qualquer tentativa de rigor com respeito as datas
¢ extremamente problemidtica. Tomando-se como ponto de partida provisério
a controvertida tese da penetragao de povos indo-europeus no subcontinente
indiano, esse primeiro momento da cultura indiana marcaria o estrato mais
antigo desse hindrio.

A literatura védica mais arcaica ¢ composta por uma coletinea de 1028
hinos, divididos em 10 livros (mandaln), chamada Rgveda.? Tal divisao é com
certeza posterior e possui fins diddticos. Essa coletinea (sasishitd) de estrofes
(rc), mais tarde chamada de “saber, conhecimento” (vedn), ¢ na verdade uma
antologia tardiamente organizada por especialistas.* Os hinos constantes des-
sas antologias que acidentalmente chegaram até nés devem ser apenas uma
pequena fragio dos que foram compostos e, se foram preservados, isso ha de

Y Onin agnimidle. Ryvedn (doravante, nas citagdes em notas RV) Li. 1.

. . . 4 . . - . .
2 A histdria da escrita na India continua sendo questio controversa. Aparentemente, a idéia de
escrita e a introdugao de alfabetos no subcontinente parecem ter sido contemporineas a ela em
outras culturas indo-européias. Seja qual for a origem dessa introdugao, resta o fato de a cultura
religiosa local olhar com suspeigdo a redugao a escrita de seus textos considerados sagrados. Até
! z . . .. . ;. ,
hoje, na India, em ambientes religiosos ortodoxos, a medida do dominio de qualquer texto ¢ a
capacidade de saber reproduzi-lo oralmente. A oralidade ainda é considerada a melhor forma de

transmissao do conhecimento.

* O nome veda, aplicado a essa e as trés outras coletdneas que juntas perfazem a literatura védica
mais primitiva, ¢ bem mais tardio e surgird pela primeira vez no Aitareya Briahmana V. xxxii. 1.

* Existem outros tipos de divisio, como a “oitavada” (em agtaka). Cada ligao (adhyayn) era dividida
em grupos de cinco ou seis hinos.
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ter ocorrido por virios motivos culturais e, certamente, estéticos. Dos dez
“livros” que compoem a colegao, o primeiro e o décimo sao considerados os
mais recentes, por varios motivos internos.® Os livros centrais (do segundo ao
nono) sao considerados os mais antigos e o nono ¢ considerado o mais antigo
de todos. Segundo alguns poemas no préprio Veda, a origem dos hinos ¢ nao
humana, anénima (apauruseya).® O universo que transpira dos hinos perpassa
toda a gama da experiéncia humana: poderosos hinos de louvor as deidades,

° A primeira e a décima mandala possuem o mesmo nimero de hinos (191), o que por si s6 jd
pode apontar para certa artificialidade de uma ou das duas partes. A obra toda possui 1028 hinos
(sitkta ), 10.462 estrofes — numa média de dez estrofes para cada hino. O menor deles (I. 99) pos-
sui apenas uma estrofe; o maior (IX. 97), cinquenta e oito. Sao 165.007 palavras no total. O cerne
da obra ¢ composto pelas mandala 11, 111, IV, V, VI ¢ VII, as chamadas mandala “familiares”, pois
supostamente foram produzidas ou preservadas por sete poetas ou “familias/tradi¢oes” (§akhi) po-
éticas. Cabe notar que ainda hoje cada familia brimane marca sua origem (gotra) em relagdo a um
desses si@kha. Respectivamente: Grtsamada, Vi$vamitra, Vamadeva, Atri, Bharadvija e Vasistha.
As outras quatro mandala (1, VIII, IX e X) ndo possuem a tradi¢ao de um poeta ou familia; antes,
estao agrupadas com base na autoria (variada) ou tema (a mandala IX ¢ inteiramente dedicada ao
deus — e alucinégeno — Soma). E também, como foi dito acima, considerada a parte mais antiga do
hindrio. A décima mandala ¢ unanimemente considerada a mais recente, pelo contetido temdtico,
o que nao significa necessariamente que nao possa conter sizkta mais antigos. Apud Gonda (1975).

¢ No proprio RV (X. 90. 9), mais tardio, a autoria ¢ creditada a Purusa (=Prajapati, o ser prlmor-
dial). Na literatura védica posterior, Brahman teria criado os Vedas (Sﬂmpmlmbmhmanw VI.i. 1-8)
ou extraido seu contetido do corpo dos deuses Agm Vayu ¢ Aditya (Sampathﬂbmhmnnﬂ XI. viii.

8, 3; Chindogyn Upanisad IV. xvii,1ss). Outra versao ¢ a de que os Vedas seriam o sopro do espirito
supremo (Byhadaranyaka Upanisad TV.v.11); finalmente, segundo outra versao dentre as muitas
apresentadas, os Vedas seriam fruto do Tempo (Atharpavedn XIX. liv. 3). Apud Gonda (1975).
Apesar de todas essas versoes apontarem para uma composi¢ao nio-humana, objetivamente, os hi-
nos foram naturalmente compostos por poetas inspirados (7s7), o que ndo significava, para os pro-
prios autores, que a inspiragio que propiciou suas composi¢oes fosse, de fato, considerada divina.
Quanto a formalizagdo dos hinos, atribui-se essa atividade a figura lenddria de Vyasa (Vedavyasa).

Contudo, o nome Vyam significa simplesmente ¢ arran]ador compilador”. A coletanea que s tem
agora (dentre as vdrias que certamente existiram) é fruto dos labores de Sakalya, cuja data é desco-
nhecida, mas certamente deve ser anterior ao século V a.e.c. Essas colegoes logo se tornaram objeto
de maturada reflexdo exegética para o estabelecimento do texto, objetivando sua fiel transmissao,
ja que qualquer erro de pronuncia ou enunciagio redundaria em sérios problemas de ordem ritu-
alistica que colocariam em risco a eficdcia da cerimonia. Nesse sentido, sabe-se de vdrias tradi¢oes
para levar a cabo tais tarefas. A tradicdo padapatha (“recitagio por palavra”) ¢ uma minuciosa
tentativa de arranjar os textos em seus menores componentes €, assim como as outras tradigoes,
exploravam as vertentes analitico-gramaticais da obra ¢ procuraram construir mecanismos didatico
-mnemoOnicos que auxiliassem a memorizagio dos textos. Outras tradi¢oes de andlise textual sao:
a kramapatha (“sequencial”), a jatapiatha, (“cabelo torcido™), a pratisaklya (“detalhada”) e outras.

Foi nesse ambiente escoldstico que nasceram, antes do século V a.e.c., todas as disciplinas ligadas
ao fendmeno da linguagem, os chamados vedinga (“membros [auxiliares para a compreensao] dos
Vedas™): fonética ($iksa), métrica (chandas), gramdtica (vyikarana), etimologia (nirukta), ritualisti-
ca (kalpa) e 0 “membro” adjunto astrologia (jyotisz). Naturalmente, ¢ problemdtico datar a redugao
a escrita dos textos védicos. Estima-se que, como foi dito acima, ela tenha comegado a ocorrer ao
redor do século VI a.e.c; contudo, al-Biruni (séc. XI) registra em seu didrio de viagens indiano o
fato de que recentemente um Veda havia sido reduzido a escrita na Caxemira. Idem.
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cosmogonias, aspectos da vida didria da sociedade como oficios, guerra, cha-
radas, sdtiras, criticas sociais e politicas, irreveréncia para com os deuses, sexo,
bebida, jogos de azar, alegria com a destrui¢do de inimigos, pedidos de rique-
za, saude, filhos — enfim, todo o espectro dos fendmenos sociais e culturais de
uma comunidade.

O eixo religioso e social dessas comunidades era, como em outras cul-
turas indo-européias, a comensalidade sacrifical. Os sacrificios, extremamente
elaborados, eram oportunidades de, provavelmente, como em outras comuni-
dades indo-europeias antigas, demarcar afiliagbes sociopoliticas, e acreditava-
se que através daqueles se conseguiria manter a ordem e regularidade cosmicas
(rta). Essas cerimoOnias eram patrocinadas pelos membros mais abastados da
comunidade e conduzidas por vdrios sacerdotes, cada um deles especializado
num aspecto do cerimonial. O hoty era o brimane invocador, responsavel pela
recitagao dos hinos do Rgveda, o adlwaryn era o responsavel pela construgao e
disposi¢ao dos aspectos fisicos da cerimoénia (disposi¢ao de objetos, construgao
do altar, etc.) e, portanto, especialista no Yajurveda, tendo na figura do agni-
dlra um auxiliar direto, responsdvel pela tutela do fogo sagrado; o udgaty era o
bridmane cantor e possuia dois auxiliares, o prastoty e o pratibarty, especialistas
no Samaveda. Como supervisor geral do sacrificio, existia a figura do sacerdo-
te chamado brabman, silencioso durante todo o transcorrer do culto e, além
de supostamente ser o maior conhecedor dos vdrios aspectos envolvidos, era,
fundamentalmente, responsavel pela retifica¢ao de quaisquer erros porventura
cometidos na condug¢ao da cerimonia. Os sacrificios obedeciam a um calendd-
rio litirgico e se dividiam em: particulares/didrios (agnihotra etc.) e comunais/
esporadicos (a entrada das luas nova e cheia, o comego das estagoes, a oferenda
das primicias das colheitas, etc.). Os sacrificios, em sua maioria animais, eram
também oportunidades para jogos, duelos poéticos e toda sorte de negdcios
comuns. Durante as cerimonias, consumia-se uma poderosa beberagem aluci-
nogena (soma) € os poetas apresentavam suas composigoes. Era uma vida nao
muito diferente de um sem nimero de comunidades pré-industriais ou pré-es-
tatais encontradas em todas as partes do planeta. 7

7 Para se ficar aqui dentro dos limites dos povos indo-europeus, o sacrificio era também o ponto
axial religioso e social das culturas grega, romana e iraniana (apds a reforma zoroastriana). E licito
supor que na India antiga, bem como nas outras culturas citadas, os grupos sociais se identificas-
sem a partir do conjunto de crengas e rituais que possuissem em comum. Infelizmente a tradigio
indiana nio documentou esse tipo de fendmeno social com o mesmo cuidado que a tradigao grega
(os rituais, sacrificios e deuses da pdlis) ou das comunidades latinas (civita).
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Trés outras coletineas ocupam lugar de destaque na literatura védica
mais antiga. Sao elas o Atharvaveda, o Samavedn e o Yajurveda. E dificil apon-
tar a data e o local de composigao desses outros textos, uma vez que nao foram
produzidos de forma histérica linear. Deve-se, portanto, ter muito cuidado no
que concerne a tentativa de lhes atribuir uma data, pois, com certeza, alguns
deles, apesar de pertencerem didatica e historicamente a um periodo anterior,
foram com toda certeza produzidos concomitantemente, ou num periodo de
tempo muito aproximado — sem mencionar, ¢ claro, a grande quantidade de in-
terpolagoes tardias. Todavia, nao ha duvida de que sio posteriores ao Ryveda,
na medida em que os referidos textos se referem a ele.

O Atharvavedn ¢ uma coletanea de formulas ritualisticas que podem ser
consideradas de conteiido magico, divinatdrio ou propiciatério. Encontra-se ai
material para a realizagio de cerimonias, de sacramentos, rituais propiciatorios
etc. A evidéncia textual sugere jd uma sociedade funcionalmente organizada e
hierarquizada. Especula-se, com alguma probabilidade de acerto, que o Athar-
vavedn (assim como os outros dois textos restantes, o Yagurveda ¢ o Samavedn)
teria sido escrito em fase posterior ao deslocamento da cultura védica em dire-
630 a0 solo cldssico do Bramanismo: Kurupaicala ou Madhyadesa, grosso modo,
a planicie que compreende os rios Ganges ¢ Yamuna. Com o deslocamento da
populagao védica do noroeste do subcontinente em diregao ao leste, deu-se o
encontro desse/s povo/s com as populagdes autdctones, sempre lembrando a
natureza controversa da teoria da penetragao dos indo-europeus no subcon-
tinente. Comegariam af, nesse periodo, estendendo-se até recentemente, o
grande processo de negociagdo cultural das elites bramdnicas com os povos
periféricos a essa cultura.® Esse momento historico, assim os textos indicam, ji
testemunha o nascimento de grandes coalizoes politicas (janapada) que, um
pouco mais tarde, dardo inicio a formagao de grandes estados (mabajanapadn):
as monarquias ou republicas mencionadas na literatura budista mais primitiva
tixada em lingua pali.

O Samavedn, contemporaneo desses textos, ¢ 0 que menos tem a oferecer
como subsidios para a compreensao do desenvolvimento da cultura bramanica,
pois se trata de uma cdpia virtual dos hinos do Rgveda reescritos com notagao mu-
sical. Ele seria a “partitura” cantada durante os sacrificios. O fato de essa cultura ter
sentido a necessidade de preservar as cangdes de forma rigorosa ji parece apontar
para um relativo escoamento de tempo entre a composigao dos hinos e sua fixagao.

8 Os braimanes eram (e em larga medida ainda o s3o) os depositdrios do saber na cultura indiana.
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O tltimo grande texto pertencente a esse primeiro momento da cultura
braménica ¢ o Yajurvedn, especificamente voltado para a organizagao dos sa-
crificios: a construgao do altar, a disposi¢ao dos objetos para o culto, férmulas
a serem empregadas em momentos especificos das cerimonias etc. Nesse mo-
mento as castas ja se encontravam devidamente estratificadas e constitufam a
coluna vertebral funcional da sociedade. Basicamente, a sociedade indiana an-
tiga possufa uma estratificagao de natureza social e politica que responde pelo
nome genérico de “castas”. Originalmente, existiam quatro castas: brimanes
(brabmana), xdtrias (ksatriya), viixias (vaisya) e sudras (Si#dra). Teoricamente,
os primeiros eram os sacerdotes e os responsaveis pela manutengio e trans-
missao da cultura (fundamentalmente a cultura védico-braménica). Contudo,
nem todos os bramanes eram sacerdotes. Alguns se tornavam, por exemplo,
cozinheiros, dada a importancia da preparagio dos alimentos tendo em vista
as rigorosas regras contra varias formas de polui¢ao. O segundo grupo era
responsdvel pelo governo, pela defesa e pelo camprimento das leis. O terceiro
grupo era composto por aqueles que trabalhavam com o comércio, a agricul-
tura e outras profissoes. Os ultimos eram empregados dos trés grupos supe-
riores; eram oriundos de outras culturas, escravizados em guerra ou de tribos
autdctones. Tal divisio foi cedo sancionada e revestida de sacralidade (RV X.
90). Todavia, a aparente clareza na divisao nao corresponde de forma alguma a
realidade dos fatos. Multiplas eram as varidveis possiveis: brimanes poderiam
ser proprietdrios de terra ou agricultores, xatrias poderiam despontar nas artes,
¢ houve mais de uma dinastia de origem sudra. Originalmente, a palavra usada
para designar a casta (varpa, “cor”) parece apontar para a cor da pele do indi-
viduo ou para a “cor” de sua “natureza”. Todavia, o desenvolvimento histérico
da ideologia das castas extrapolou o campo da hereditariedade e, associada a
doutrina da reencarnagio (karman), alcangou o universo profissional, econo-
mico e mesmo geogrifico. Casamentos exogimicos davam origem a novas
castas (subcastas, sub-subcastas etc.). Novas seitas religiosas, novas tecnologias,
todos os aspectos possiveis da organizagao social e politica possuiam, poten-
cialmente, a possibilidade de inser¢ao na ordem social prevista (com exce¢ao
dos sudras), que era buscada e até mesmo reivindicada por todos os partici-
pantes da sociedade. Contudo, se por um lado tal rigidez politica engessava
a mobilidade social (exo- e endogimicos), por outro lado se revelava de uma
extrema flexibilidade para acompanhar e acomodar as mudangas ocorridas na
dindmica interna da sociedade. Na verdade, mais importante do ponto de vista
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funcional (relacionamentos comerciais, casamentos), seria o conceito de jits
(“nascimento”), i.e., o enquadramento social do ponto-de-vista ocupacional
dentro da sociedade. Tradicionalmente, o estudo da literatura védico-brama-
nica era reservado as trés castas superiores — os dvijan “duas vezes nascidos”,
expressao que aponta para o ritual de iniciagao no saber dessa sociedade. A
vida dessas trés castas superiores era meticulosamente organizada a partir de
uma série de rituais e cerimonias compulsorias prescritas para cada uma delas,
todos eles de natureza védica e criados, explicados, transmitidos e oficiados
pela casta dos bramanes. O medo da poluigdo ritual e o nao-cumprimento
do papel social individual previsto nos cédices legais (dharmasastra) eram os
grandes terrores a evitar. Dentro dessa grande “superestrutura”, a vida de cada
individuo das trés castas superiores era dividida em quatro grandes periodos
(@rama): aprendizagem junto a um mestre (brabmacirin), vida de casado e
pai de familia (grhastha), renunciante (vanaprastha) e asceta (sarimydsin). Mais
uma vez, essas divisoes nao eram tao nitidas e estanques como possa parecer.
Sempre houve o perigo da subversao do esquema, ¢ mesmo sua materializagao.
E a partir daf que entramos no segundo momento da cultura braminica, o
perfodo de composi¢io dos Brahmana, Aranyaka e Upanisad.

O universo que se pode vislumbrar a partir desses trés conjuntos de
textos mostra relativa descontinuidade quanto a primeira fase da literatura
bramdnica. Apesar de eles estarem diretamente ligados aos anteriores e em
larga medida apresentarem reflexdes acerca da importancia fundamental do
sacrificio, nota-se jd uma preocupagao “meta-ritualistica”. A certeza absoluta
com relagao a eficdcia do ritual ndo ¢ tdo nitida. Os dois primeiros grupos de
texto parecem ter maiores afinidades ideolégicas. Sio basicamente especula-
¢oes acerca do mérito relativo das cerimonias, seus resultados, simbolismos e
significados, divididos em vdrias colegOes.

Curiosamente, o primeiro grupo, os Brahmana, repete o nome da casta
superior e, como toda literatura bramanica, foi por eles produzida e principal-
mente a eles enderecada, apesar de teoricamente também legislarem sobre as
duas outras castas superiores. As discussoes e debates encontrados no texto
mostram a necessidade imperiosa de se manter a ideologia das castas. Dan-
do prosseguimento a uma tendéncia jd presente na literatura anterior, nota-se
um profundo interesse por questoes de natureza cosmogonica e teleoldgica e
sua composigao ¢ geralmente datada como tendo ocorrido por volta de 800
a.e.c., sempre levando em conta o problema das datas. Jd4 nos Aranyaka (“li-
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vros da floresta”), nota-se um acentuado interesse por questdes que extrapo-
lam a ritualistica e surgem ai especulagoes que serdo tratadas detalhadamente
na literatura posterior. Hipoteticamente, poder-se-ia afirmar que os Aranyaka
representam o momento de transigao entre a literatura védica mais antiga e o
conjunto de textos que, uma vez produzidos, se constituirao, eles e os sistemas
deles oriundos, na demarcagao do perimetro da ortodoxia e ortopraxia brama-
nica (Sruti): as Upanisad.

O momento da composigao desses textos ¢ de enorme fertilidade inte-
lectual e profundas mudangas na sociedade. Contemporaneos da construgao
dos primeiros grandes estados da planicie gangética e do nascimento de sei-
tas que surgiam com protestos contra o Bramanismo (casos do Budismo, do
Jainismo, do Ajivikismo), tudo indica uma ruptura profunda com o antigo
sistema. Nesse cadinho cultural comegam a surgir novas questoes: com o sur-
gimento das novas seitas, a elite bramdnica ird delimitar o espago religioso ¢
ideoldgico a partir de uma polarizagao entre ortodoxia (astika, os que aceitam
a autoridade e a infalibilidade dos Vedas e do sistema de organizagao social de
castas, 14 proposto) e os outros (novas seitas, materialistas, céticos, etc.), agru-
pados de forma geral sob o conceito de heterodoxia (ndstika).

Apesar de esses textos pressuporem a tamiliaridade do leitor com o
universo conceitual, as cosmologias, as mitologias e as tradigoes védicas mais
antigas, o mundo religioso e cultural védico entrava em definitivo colapso. E
verdade que os autores upanixadicos afiliam seus textos e a si proprios a escolas
exegéticas védicas e buscam sua legitimagao e sangao. Porém, os Vedas, agora,
sao considerados de forma ambigua e hierdrquica.” Existe um novo tipo de sa-
ber, uma nova experiéncia que os textos védicos nio podem e nio conseguem
transmitir: a experiéncia de brabman, aquilo que, uma vez conhecido, torna
tudo o mais conhecido. Poder-se-ia dizer que nesse momento acontece uma
clivagem entre conhecimento e ritualistica, divisao que redundard em impor-
tantes desdobramentos posteriores.'

* Mundaka upanisod 1.1.4-5: [Angiras]: “Existem duas sabedorias para serem conhecidas, como
dizem os conhecedores de Brahman: a absoluta e a relativa. Dessas, a relativa é o conhecimento dos
Vedas. Agora, a mais importante ¢ aquela na qual o imperecivel ¢ compreendido”. Tradicionalmen-
te considera-se a existéncia de 108 Upanisad, o que, todavia, deve ser entendido na perspectiva sa-
grada do niimero em questdo. As mais antigas sio onze, ¢ foram elas as que foram usadas por vérias
correntes filosoficas para fins exegéticos. As duas mais antigas sao a Byhadaranyaka ¢ a Chiandogyn
upanisad (doravante BU e CU nas citagoes e notas, respectivamente), ambas consideradas pré-bu-
distas (séc. V a.e.c.). Sua produgao foi tardiamente reagrupada em linhas doutrindrias ou sectdrias.

10 As vdrias escolas vedantinas ¢ a tradicio Mimarhsa, respectivamente.
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2 A LINGUISTICA INDIANA

E nesse pano de fundo cultural que comega a se delinear os contornos
da especulagao linguistica indiana. Como comenta Pinault acerca das origens
dessa reflexao:

As condigoes de transmissio dos textos sagrados [os Vedas] obrigaram os especialistas
a sistematizar os procedimentos de segmentagio dos enunciados, vesultado do trabalho
poético; essa tavefi filologica, levada a cabo com atengio e objetividade, dew oportu-
nidade o uma sévie de descobertas cientificas. A fola védica depende da memdrin. As
linhagens dos bramanes definem-se nio apenas pelo ancestral de que descendem, mas
tambem do “ramo” (Sakha) ou escoln védica, inauguradn por um rsi, “poeta-vidente”
Sfundador, ao qual o Vedn foi vevelado. A vefevéncia da ortodoxin bramdnica ¢ dada,
até nossos dias, pela associngdo de dois conjuntos de textos, cujos nomes sio revelado-
rves: o $ruti “vevelagio” (litevalmente: “aundigio”, da vaiz SRU, “ouvir”) ¢ a smrti
“tradigido da memdvin” (literalmente: “vememoragio”). O segundo corpus, infevior
em dignidade no primeiro, pevtence o cultura humana: ¢ constituido pelos Vedanga
“membros [auxiliaves] do saber” | ...| entve os seis membros auxiliaves, on apéndices do
Vedn, hi quatro que se vefevem aos dados da lingun | ...| a agdo vitual nio ¢ eficaz sem
a enuncingdo corvetn das formulas | ...| varvias disciplinas desenvolveram-se pare asse-
gurar a continuwidade ¢ integridade dos textos sagrados: o fonética (Siksa), a métrica
(chandas), @ etimologia (nirukta) e a gramitica (vyikarana) [...] o ponto de partidn
dns observagies minuciosas sobve a produgio de unidades fonicas e suas combinagoes no
cadein faladn foi wma necessidnde religiosa. M

Surpreendentemente, o niimero de estudos acerca do papel de Viic no
periodo védico ¢ assustadoramente reduzido.'? Talvez, porque dos 1028 hi-

" In Auroux, S. (org.), Histoire des idées linguistiques, vol. 1, cap. 5, segdo 2, tradugio de Maria
Claudia Fittipaldi, .2, s/d. Cépia datilografada.

12 Apesar de recorrentemente citada, nao existe uma sé monografia de grande folego exclusivamen-
te dedicada a Ve no periodo védico, com excegao de trés artigos, dois deles escritos por Norman
Brown e um outro escrito por K. M. Sharma. Tal fato nao deixa de causar espécie, se levarmos em
conta as verdadeiras “bibliotecas” escritas sobre temas e tépicos muito menos relevantes, como
armas, plantas, cavalos, bigas etc. Quando dos primeiros esfor¢os de tradugio e interpretagio dos
textos védicos, as grandes questdes eram de origem filolégica e de religido comparada. A primeira
grande geragio de inddlogos (Max Miiller, Bergaigne, Roth, Mcdonnel, W. W. Wilson, M. M.
Williams e outros) estava ainda sob impacto direto da descoberta da profunda relagio entre as lin-
guas ¢ culturas sinscrita, grega ¢ latina, formulada pela primeira vez por William Jones em 1786.
A outra questdo que gerava, ¢ ainda gera, por diferentes motivos, acalorado debate era descobrir
quem eram ¢ de onde teriam vindo os autores dos hinos, os drias. Mais uma vez, foi o impressio-
nante William Jones que formulou a questdo pela primeira vez: “[cabe descobrir] quem eram, de
onde e por que vieram, onde estdo localizados agora ¢ qual a vantagem que um melhor conheci-
mento acerca deles pode trazer para o mundo europeu”. (Collected Works, I11. p. 28). Essas palavras
deram inicio ao que se costumava chamar até meados do século XX de “mitologia comparada”,
um campo de estudos que jd conheceu dias melhores e que hoje se encontra praticamente abando-
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nos do Rgvedn, somente dois deles sao exclusivamente dedicados a linguagem,
apesar de o conceito, em outros hinos, ser amplamente usado em suas varias
tonalidades.’® Ambos pertencem a décima mandala, a mais recente, e assim
cantam:

Brhaspati!"* Quando eles [os poetas-videntes| acionaram os primdrdios da lingun-
gem, nomeando [as coisas|, o amor vevelon seu segredo mais puro e bem guavdado.
Quando os sabios moldaram a linguagem com suas mentes, peneirando-a como grios
numa peneira, entao os yuais perceberam suas semelhangas. Um bom awgiivio foi
revelado em suas falns.

Através do sacrificio eles tragaram o caminho da linguagem e o encontraram nos si-
bios. Eles o mantiveram e depois o distribuivam n muitos. Juntos os sete cantores o
lowvaram.

Um que olhava nio via a linguagem, e outro que escutava nido o ouvia, pois ela se
revela para alguém como wma amante, adornadn, vevela seu corpo ao amante.
Disseram que alguém se tornon bisonho e embotado em sua amizade. Eles nido mais o
deixam vepresentd-los nas justas poéticas. Ele vive de engodo, como wma vaca sem leite,
pois sua fada nio geva nem flor nem fiuto.

U homem que abandona um colega de profissio niao mads partilha da linguagem. O
que ele ouve ¢ em vio, pois ele nio mais veconhece o sendn justa.

Amigos possuem olhos e ouvidos, mas seus entendimentos nio sio iguais. Alguns sio
como tanques que s0 vio até os ombros on bocas, outros sdo como tanques em que se
pode banhar-se.

Quando as intuigoes da mente sio moldadas no covagio, quando briamanes sacrificam
Juntos como amigos, alguns sio deixados de fora por falta de conbecimento, ji que

nado. A famosa equagio proposta por Max Miiller — “Dyauspitar-Zeuspater-Jupiter” — é o melhor
exemplo desses primeiros esforgos. Essas primeiras tentativas de compreensdo do universo védico
sao geralmente formuladas a partir de certo “Parnasianismo hermenéutico”, eco do Romantismo e
Neoclacissismo que dominaram o ambiente académico humanista ocidental durante o século XIX.
Com a ascensio e queda do nazi-fascismo e suas sandices arianisticas pseudocientificas, esse tipo
de estudo foi atirado a geena. Hoje em dia, provavelmente influenciados pelo “furor” com o qual
os circulos académicos ocidentais, especialmente o anglo-saxao, abragaram a filosofia analitica e a
filosofia da linguagem, os ind6logos tém falado muito acerca do “primado da palavra” na India
antiga. A tradugao de Geldner — a grande contribui¢do aos estudos linguisticos védicos do século
XX - dos hinos védicos na década de cingiienta do século XX deu origem a tal perspectiva e Louis
Renou, um dos maiores indélogos do século passado, abt:agou a causa com fervor, incorporando
e magnificando as notas dispersas de Geldner em seus Etudes védiques e paninéennes (doravante
EPYV), talvez a mais importante empreitada a respeito do conceito de “palavra” no periodo védico
(v. esp. EPV tome I, pp. 1-27). Espera-se que essa “paixao” pela linguagem produza resultados mais
palpdveis em relagao ao estudo do conceito de Viic na India antiga.

3 De acordo com Aufrecht, o conceito de Viic em seus vdrios matizes ocorre 107 vezes ao longo
dos hinos, constituindo-se, destarte, na terceira palavra de maior freqiiéncia na obra. Para um
estudo detalhado do conceito de Vic e outros termos correlatos no periodo védico, apud Ferreira,
1998.

14 “Senhor da fala sagrada”, o sacerdote dos deuses. Especula-se se seu nome primitivamente nao
significasse “Senhor de/do brakman” (Brahmanaspati).
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outvos os superam com o poder de suas louvagoes.

Agqueles que nio viajam para perto ou longe, que nio sio verdadeivos bramanes nem
bebedores de soman, usando mal n inguagem, sem conhecimento, bordam [somente]
wma teln de andyajos.

Todos os amigos se alegram com o amigo que emerge com fouma ¢ vitovia do torneio poé-
tico. Ele os salva da dervota e os alimenta. Ele ¢ digno de despontar e veceber o prémio.
Agquele fica sentado fazendo a flov da poesia flovescer. Outro canta wma cangio na
medida certa. Um, o bramane, proclama o conbecimento dos sendeiros antigos, [en-
quanto| outro deite as medidas do sacrificio.'®

O pano de fundo do hino parece revelar o ambiente dos torneios poé-
ticos, por ocasido dos sacrificios, que, como dito anteriormente, era oportuni-
dade para uma série de acontecimentos de ordem religiosa, politica, econdmica
e cultural. O papel do poeta (kavi, rst) ¢ fundamental nesse tipo de ambiente,
na medida em que sua poesia parece ocupar o papel de texto sagrado (em
suas acepgoes poético-culturais e ético-religiosas). O poeta é considerado ser
especial, um vidente, capaz de recuperar e materializar uma visao de um lugar
inacessivel para a maior parte das pessoas. E nesse papel “inspirado” que se
deve compreender o papel do poeta nesse e nos outros hinos dessa antologia.!®
O hino em questao comega invocando Brhaspati, deus patrono dos poetas que,
entre os proéprios deuses, ¢ aquele que ocupa o papel de brimane oficiante,
além de alhures, como se verd, ser continuamente equacionado com o fenéme-
no da linguagem. Sem duvida as conseqiientes reflexoes lingiifsticas na India
possuem como ponto de partida, como jd foi observado por vérios, o fascinio

'S Brhaspate prathamam vico agprah yat pravvata ndmadheyah dadbandl [ yadesain syesthoin yadavipra-
masttprena tadesam nilbitam gihavith /) Saktumiva titauni piinanto yatra dhivi mansi vicamakvato
/ atri sakhdyani janato badvadsan laksminivhitiadhi vici /) Yagnena vicah padaviyamayantimanva-
vindannysisu pravistham | tamabbytyi vyadadhih pivutvatim sapta vebhid abhi saimmavante /| Uta
toaly pasayanna dadaria vicamiit tval Sypavanna Sypotyendm [ uto tvasmai tanvai vi sasme jiyevi
patya usntt sivisih /) Ut tvoin saklye sthivapitamiahio nainain hinvantyapi viginesn | adhenvi carati
mayayaisa vicam sisruvin aphalamapiispam /) Yastityijo sacividan sakbriyain na tasya vicyapi bhiygo
asti | yadin Synotyalakam Synoti nahi praveda sikytasya panthi /| Aksanvantah karnavantal sakhbayo
manojavesvasaomi babhitul | ddaghrisa upakaksasa u tve hyddiva snatvi u tve tadysre [/ Hydi tostesu
manaso javesu yad brilmanal saiyajante sakhayal | atriha tvan vi jabirvedyabhivobabrahmino i
cavantyu tve /) Ime ye ndrvidna pavascaranti na na byvahmanaso na siitekarisal / ta ete vicomahipadyn
DpaAPAYA sivistantvan tanvate aprajagiayal /) Swrve nandanti yasasiagatena sabhasihena saklyi sakhayah
/ kalvisaspytpitissanivhyesamaram hito bhavati vijindya /) ye@nm tval posamdste pipisvangayatrain tvo
gayatisakyarisii | brahmi tvo vadati jitavidydm yagnasya matrim vi mimita u tvam //. RV X. 71. Esta
e outras tradugdes minhas dos hinos védicos foram influenciadas pelas versoes de Wilson (1999),
Max Miller (1962), Geldner (1951-7) e O “Flaherty (1981), que de modo geral parece seguir a
tradugio de Geldner (1951-7). Além disso, optou-se aqui por uma tradugio de cunho literal em
detrimento da riqueza poética original.

' Ct. Gonda (1963).

- INTERACOES - Cultura e Comunidade / Uberlandia /v.8 n.13 / p.131-152 / jan./jun. 2013 - 141



Clodomir Barros de Andrade

com a linguagem que, nesse periodo, aponta para a profunda relagio entre
poesia-visio-inspiragao.”” A formulagdo linguistica (brahman) é criagio dos
poetas a0 mesmo tempo em que perfaz seu papel de instrumento criativo. Ao
partilhar “seu segredo mais puro ¢ bem guardado”, o poeta reveste-se de papel
demiurgico e tutelar, na medida em que suas criagoes estabelecem uma visao
cultural comum bem como os pardmetros éticos partilhados pela sociedade
contemporinea. O cuidado e a importancia da criagao poética (“peneirando-a
como graos”, cf. estrofe 2) seguem pari passu a exaltagio corporativa dos po-
etas (cf. estrofes 2, 3, 5-10), suas fraquezas e forgas. A philin sentida por seus
pares deixa também patente que a linguagem, como simbolo divino, jamais
ultrapassou as fronteiras de um pequeno grupo de especialistas. A “divindade”
Linguagem jamais desfrutou de seguidores tio numerosos como os outros
deuses do panteao védico. Outro aspecto fundamental percebido no hino ¢ a
inextricavel ligagao entre linguagem e ritual. De tal sorte era essa ligagao, que
alguns viram no ritual o ponto de partida do desenvolvimento da linguagem
na cultura bramanica e mesmo alhures.'® A ritualistica fica evidente na dltima
estrofe do poema, quando o poeta descreve brevemente os papéis dos vdrios
brimanes envolvidos na cerimoénia. Cabe notar que esse hino revela a existéncia
anterior de um hindrio composto e executado durante os sacrificios, apontando
ndo s6 para a antiga caracteristica da dindmica inclusivista na cultura hindu,
como também, e talvez mais importante, para a tradigdo “viva” da cultura
védica nesse periodo. Ao “prémio” do poeta, sem duvida em espécie, ajunta-se
esse outro: a inclusao de sua obra na/s coletinea/s. O texto transpira, destarte,
uma dinimica interativa bastante solida entre os criadores e a sociedade.

Outro hino (RV X. 125) também ¢ inteiramente dedicado a linguagem.
Nele, diferentemente do primeiro, ¢ a prépria linguagem que proclama:

Eu ando com os Rudyas, com os Visus, com os Adityas e todos os deuses. Eu carvego
Mitra e Vioruna, Indva e Agni, e também os Asvin.

Eu conduzo o Soma transbordante, Tvasty, Piisan ¢ Bhaga. Eu enviqueco o sacrifican-
te piedoso que prepara o soma e ofevece libagoes."

17 Renou (1955:1). Seria interessante um estudo comparativo entre o papel do poeta inspirado
védico, que “recebe”, “vé” a poesia, ¢ algumas seitas contemporéineas de origem sincrético-xama-
nica, como o Santo Daime, cuja literatura sagrada, também “recebida”, ¢ oriunda das “visdes”
(miragbes) de seus autores. Coincidentemente, o ponto de partida das cerimonias religiosas nas

duas tradigoes ¢ a ingestao de um alucindgeno (soma/mynasca).
'8 Segundo tese defendida por Staal (1996).

19 Soma: deus e alucinégeno bebido durante os sacrificios. A primeira estrofe nomeia alguns dos
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Eu sou o vainha, o confluéncin das viquezas, a destra, a primeiva entve os que mevecem
um sacrificio. Os deuses me dividivam em muitas pavtes, pois en vivo em virios lugares
€ assumo muitas formas.

Aquele que come a comidn, que vé com certeza, que vespiva, que ouve o que € dito, eles
o fazem atvaves de mim. Apesar de ignoravem, eles vivem em mim. Ougam! Atencio
com minhas palavras! Oh, vds que eles ouviram...

Eu sou aqueln que opina, segundo minha vontade, o que dd prazer nos deuses ¢ nos
homens. Aquele a quem ew amo, en o elevo. Eu fago dele um poeta, um sabio, wmn
bramane.

Eu estico 0 avco de Rudva para que sun flecha abata o irveverente. Eu estimulo o dis-
puta entre as pessoas. Eu permeio o cén e a terra...

Eu pavi o pai no comego do mundo. Minha ovigem € as dguas, no oceano (?2). De ld
me espalhes permeando todas as criaturas e tocando o céu com o topo da minha cabega.
Eu son aqueln que sopra como o vento, abragando todos os seves. Além do céu, além dn
terra, tamanha ¢ minha grandeza...*

Wallis comenta:

A linguagem ¢ celebradn de forma exclusiva em apenas dois hinos | ...] dos quais o
primeivo mostra que a aplicagdo primavia dos nomes eva para o hino o modo de co-
municagio entre o céu ¢ a terva durante o sacvificio. O outro hino ilustra a constante
assimialagdo de varios fendmenos naturais pava o sacrificio; tudo o que possui uma oz, o
trovio da tempestade, o despertar da vida na auvora, com cangoes de regozijo acerca do
novo nascimento do mundo sio incorporados nessa Vic na mesma maneira em que se
diz de Byhaspati que ele abraga todas as coisas que existem. E, portanto, outra expres-
sdo da idéin da unidade do mundo, que vimos covoar as especulngoes misticas de todos
os hinos mais abstratos du coletinen. >

Apesar da abordagem naturalista comum a todos os comentadores mais
antigos dos hinos védicos, essa andlise sublinha a idéia do papel de unidade e
de subjacéncia da linguagem que reveste o hino. Essa idéia, fundamental para
o desenvolvimento do tema, na verdade instaura uma equagdo maior entre

principais deuses do pantedo védico.

20 Ahwin yudvebbirvasibhiscarimamyahamiaditynivuta visvadevaily | Ahan mitvavarunobhi bibha-v-
myahamindyagni ahamasvinobhi /| Ahain somamiahanasan bibhavmyabain tvastaramiite piisanan
bhagam [ aban dadbami dvavipam havismate supravye yajamandya sinvate /| ahan vastri sadgomant
vasinin: cititisi pratham yojiyamim [ tii mi deva vyadadhul purutvi bhiyistatrin bhirydvesayan-
tim [/ mayi so annamatts yo vipasyati yal praniti yaii Sypotyuktam /| amantavo min ta upa ksyanti
Srudhi Sruta Sraddhivain te vadami /) abameva svayamidain vaddmi justan devebhiruta mianusebhil |
yair kismaye tarntamugran kynomi tan bramanain tamysin te sumedhiam /) abam vudviya dbanuri
tanomt brahmadyise savave hantavi u / abam jandyn samadai kynomyahain dydvipythivid vivesa /)
aban suve pitavamasyn misydhanmamayonivapsvantal samudre | tato vi tiste blhuvaniani visvotdminn
dyan varsmanopa spysami /| ahameva vitaiva pra vamydvabhamani bhuvanini visva | pavo divi para
end prthivyaitavati mahing san babhuva [/ RV X. 125.

21 Wallis (1887: 85) in Geldner (1951-7, notas ao hino 125).
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linguagem e existéncia. O segundo hino demonstra que, a partir de entdo, o
conceito de linguagem extrapola sua compreensao como simples capacidade
comunicativa e se reveste de uma coloragao metafisica e demitrgica. Nele ¢ a
prépria linguagem que, na primeira pessoa, afirma de forma clara seu papel
fundamental ndo sé na estruturagio do universo, mas também nas diversas
dimensoes da existéncia. Seu poder perpassa toda a criagao. Companheira e
sustentdculo dos deuses ¢ ela que forja e estimula o infinito das agoes. Essa
equagao faz parte de um universo conceitual em que se entrelagam vdrias cor-
relagoes e equivaléncias entre silabas, palavras, linguagem, ritual e cosmos e
vai se mostrar, como veremos a seguir, de forma mais explicita. Porém, para
ajudar a compreensao dessa trama conceitual, ¢ necessdrio explorar dois termos
correlatos ao conceito de linguagem e instrumentais para a compreensao desse
conceito no ambiente do discurso védico. Ambos traduzem a idéia de eternida-
de e transcendéncia: um ¢é aksara (silaba), o outro é brahman.

Historicamente, o conceito de brahman parece estar ligado a formula-
¢do do hino e sua capacidade conotativa e denotativa. Mais tarde o conceito foi
usado para designar a realidade ultima da existéncia, aquilo que nio pode ser
dito ou conhecido pelos sentidos. O termo aksara, tanto quanto o de brahman
parece ter evoluido de conceito puramente linguistico para expressar a idéia
de indestrutibilidade da silaba (ou linguagem). Tal formulagao pode ter sido
decorréncia natural da estrutura do alfabeto sinscrito que compreende todo
fonema como a menor unidade linguistica. Basicamente, aksara é aquilo que
ndo se modifica, que se mantém sempre o mesmo (na ksaratiti “aquilo que nao
perece”):

A silaba imortal do hino ¢ o local supremo onde os deuses assumiram seus lugares. O
que pode aquele que nio sabe compor [uma cangio, um hino|? Sd os que sabem sen-
tam-se juntos aqui. **

A vaca®? se abaison na medida em que ela moldava as dguas corventes, ela que possui
mil silabas em sua dimensio ultima | ...] os quadrantes do céu repousam no oceano
que flui dela em todas as divegoes. O universo inteiro existe atvavés da silaba imortal
que flui deln.**

22 Reo aksave parame vyomanysmindevi adhi visve nisedul / yastanna veda kivnyed kavisyati ya ittadvi-
dusta ime somdsate [/ RV 1. 164, 39.

23 A vaca ¢ tradicionalmente associada a criagdo do mundo na literatura védica.

2 Gawvtr mimdaya sadiloni taksaty ... [ ... sabastriaksard parame vyoman /] tasyih samudri adhi viksaranti
tena jivanti pradisascastral | tatal ksaratyaksaram tadviseam upa jivati [/ RV 1. 164, 41-2.
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O Jaimintya Briahmana apresenta a seguinte exegese do hino: Ela, a vaca
lesteira dos desejos, gera [como leite] o elixir da imortalidade em constantes ondas.
Imperecivel, composta de alento, visdo e audicdo; abundante em linguagem, perme-
ada pela mente, com o coragdo no topo, consiste de mil silabas e dez mil rios, flui em
todas as divecoes dentro desses mundos. >

O Chandogya Upanisad elabora:

A vaca gera leite — que ¢ o leite [néetar| da propria linguagem — parva ele. E vico em
comidn e bebida serd aquele que, sabendo, reconbece essas silabas.*

Os deuses criavam a linguagem divina; animais de todas as especies a profevem. Possa
ela, a linguagem, a vaca que a tudo satisfiz, dando carne e leite, viv a nds dignamente
louvada ¥

No Satapatha Brabhmana encontra-se o seguinte texto:

Entio esse sey; Projapati,® desejoun: “possa en ser mais [do que um)], possa en me
reproduzir!” Ele lnbutou, ele praticon austeridades. Tendo-se exanrido no esforgo, ele
primeiro crion Brahman |os Vedas], a triplice ciéncin. Ele se tornou seu fundamento;
por isso dizem: Brahman [os Vedas] ¢ o fundamento de tudo aqui [neste mundo]!
Portanto, tendo estudado [os Vedas), fica-se estabelecido em [sélida] fundagio, pois
1550, a saber; os Vedas sio sua fundagdo [de Prajapati?|, que repousa naguela [funda-
Ao — bralhman?). De novo ele praticon austeridades. Ele crion as dguas da linguagem
[Vic] e o mundo, pois eln lhe pertencin [a Prajapati? |*

5 Sa prthaksaliln kimadughiksiti pranasambitan caksusSvotanin viakprabhistarin manasi vyapta
. sahasraksaram ayuttadhdram amytanm dubani sarvan iman lokin abhi viksaratiti. Jaiminiya

Brahmana I.10 apud Van Buitenem (1988:41-2).

26 Duygdhe’ smai vayy dohain yo vaco doho’ nnavin annido bhavati ya etanyeval vidvin ... ksaranyupista.
// CU 1. 3, 5. Van Buitenen (1988: 50) comenta: “ndo resta divida de que o significado
‘etimoldgico’ (‘que nao flu’, ‘imperecivel’) era constante na mente dos sacerdotes que especulavam
sobre essa silaba. Talvez seja essa busca deliberada de polissemia a caracteristica da poesia védica
que talvez melhor revele a mentalidade por trds das especulagbes sobre Vic: nao se trata apenas
de um mero teorizar abstrato buscando reduzir o universo a sua ordem, a ordem a silaba sagrada
¢ a palavra a métrica e sua unido final com a silaba, mas a experiéncia imediata do préprio poeta
compondo”.

7 Deviain viicomajanayanta devistin visvaripil pasavo davanti/ si no mandyesamur jar duhini dbe-
nurvagasmanupa sustu tastun// RV VII1.100, 11.
2 O ser primordial, origem antropomérfica da criagio (pra + JAN, “aquele que promove o

»

nascimento”, “progenitor”).

2 Soyan purusa projapativakimoyat/ bhiyantsyiin  prajiyeyeti so° Srimmyattsa toapo’ tappyat
as Srantastapino brabmaiva prathamamasygate trayimeva vidyad” saiva’ smi pratista’ bhatta®
smadahurbrahmad’® syn pratsteti tasmadandicchyn pratitistt [sic] © pratistt [sic] @ hyesa yad Brabma
tasydin pratistt [sic]ayam pratisttato’ tappyatta/) so’apo syjate/ vic’ eva lokddvageva’syn so’syjjyata sedady
Satapatha brihmana VLi.8-9. O texto ¢é confuso. O préprio comentador indiano (Siyana) parece
sentir o mesmo ¢, a guisa de explicagdo, oferece o seguinte comentdrio: vay evisya sisyjyata, vik
sahakar vasanam pragapatyn (masc.) systam sad idam arthal, si vik sahakayi prajapatyam systam idam
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Um texto extraido do Jaiminzya Brabmana elabora o tema:

No comego Prayipati estava sozinho e, olhando, viu que nio havia outro. A linguagem
era sua vinica posse. A inguagem foi a sequndn [a existir]. Ele penson: “emitirves o lin-
guagem. Ela permeard todo este [universo|”. Ele emitin a linguagem ¢ ela permeon
todo este [universo|. Ela jorroun para cima como um jato continuo de dgua. Falando
[a silaba] “a”, ele corton um terco deln [a linguagem?|: ela se tornoun a terva. Ele
pensoun: “isso acontecen” [abhiit], dai o nome “terva” [bhumi]. Com a silaba “ka” ele
cortonw wma [segunda) parte deln: ela se tornow o vegido intermedidria. Ele pensou:
“ess ¢ o intermedidria” [antar), dad o nome “intermedidria” [antariksa]. Ele jogou
a silaba “hae” para o alto; ela se tornou o céu. Ele penson: “ela brilhon” [adyutat], dai
0 nome do “cén” [dyaus].%

No Aitareyaranyaka, encontra-se uma formulagao mais pormenorizada
das equivaléncias silabico-ontoldgicas, incluindo correspondéncias antropo-
cosmicas:

Aqui comega o Upanisad | ...] as [silabas] mudas sdo a terva, as sibilantes sio o espago,
as vogais sio o cén. As mudas sio o fogo, as sibilantes sido o ar; as vogais sio o sol. As mu-
das sdo o Rgveda, as sibilantes sio o Yajurvedn, as vogais sido o Swmavedn. As mudas
s os olhos, as sibilantes sido 0 ouvido, as vogais sdo o mente. As mudas sio a vespiragio
superion; as sibilantes sio a vespivagdo inferion, as vogais sio a vespivagao posterior.’!

O equacionamento da linguagem com brahman, que serd formalmente
desenvolvido na obra do filésofo da linguagem Bhartrhari (séc. VI), também
j& pode ser encontrado nessa antologia:

As mil grandes [fungoes)] estdo em mil lugares; assim como Brahman se expande de
Sforma vaviada, da mesma forma o inguagem >

sarpam apnot. A idéia geral é de que a linguagem ¢ co-autora e instrumento de Prajapati na criagio
do mundo. Sublinha-se também seu papel como subjacente a toda criagdo. Infelizmente, a unica
edigao do texto em devandgari encontrada — assim como a glosa de Sayana (ed. de B.B. Choudry,
s.d.) parece recheada de problemas e arcaismos.

30 Pragapativ vii idamaygyra dsit/ nanyann dvittyan pasyamanas/ tasya vy eva svam dsid/ vay dvitiya/ as
aiksata hantemin visyje/ iyan v vedam visysta sarvasn vibhavantyepyatiti/ tii vag ityeva vyasyjata/
sordhvidatanodyathapim dhari santataivam/ tasyd etyekam aksavam acchinat/ tad idam abhavat/
abhiid v idam iti/ tad bhimer bhinmitvam/ Kéti dvitiyam/ tad idam antaviksom abbavat/ antareva vi
antaveva vii idam ubbayam abhiid iti/ tad antaviksasy@ntaviksatvam/ ho iti tytiyam dvdhvam udasyat/
tad ado’bhavat/ adyutad Ivd vi aditi/ tad divo divatvamy/ Jaiminiya braihmana 1. 244.

3 atha...upanisat...prthiyd vispan sparsantariksasyomiano vidah svarih/ agne vipan spavsa viyorusmiana
adityasya svaral) ygvedasya rispam spavsa yagurvedasyosmanal) caksuso vipare sparial) Srotasyomino
manasah sparih/ pranasya vigpmin spavsapanasyosmino vyanasya svavil)] Aitareya Avanyaka 111 ii. 5.
(doravante AA nas citagdes e notas).

32 sabastradbi malimianal sahastvam yavad Brahma vistitanm tiavati vak// RV X. 114, 8.
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O Aitaveyabrahmana enuncia formalmente: Brabman ¢ a linguagem 3

Tal formulagao torna-se recorrente a partir do periodo das Upanisad.
Mais do que isso, a partir de entdo os varios componentes da linguagem serao
exaustivamente cartografados, quer em tradigoes de cunho mistico ou gndsti-
co, bem como nas disciplinas exclusivamente ligadas ao fendmeno da lingua-
gem.

3 CONCLUSAO: AS UPANISADS

Na Brhadaranyaka Upanisad, unanimemente considerada junto com a
Chandogya-upanisad as duas Upanisad mais antigas,’* Vac se revela importante
conceito, sendo constantemente mencionada em vdrias partes do texto, com
especial destaque nas cosmogonias. O inicio da Brhadaranyaka-upanisad apre-
senta uma série de cosmogonias védicas e a primeira delas comega equacionan-
do um dos principais sacrificios védicos, o asvamedha® e a natureza: Om. A
aurora € a cabega do cavalo sacrifical, o sol, 0 olho; 0 vento, sua vespivagio |[...] a voz,
sua folp 3

Imediatamente a seguir, comega a ser apresentada uma série de cosmo-
gonias. Na primeira, ¢ a morte que assume papel demitrgico:

No comego, nio havia nada aqui: tudo isso era coberto pela morte, peln fome, pois fome
¢ morte. A morte vefletin: “Ah! Se en pudesse ser!” Brilhando, ele se moven. Ao brilhay,
as aguas nasceram dele | ... ele se dividin | ...] ele desejon wm outro ser além dele. Com
a ajudn do mente, a fome, isto ¢, o morte se junton i fada [vic). A semente se tornon
0 ano [o tempo].¥’

Logo a seguir, o texto descreve o conflito entre os deuses e os demonios:

33 brabma vai vik. AA TV.xxi.l.

34 Parece haver certo consenso na divisao das Upanisad em trés grupos distintos: as Bybadaranyaka
Upanisad, Chandogya ¢ a Aitaveya Upanisad seriam os textos mais antigos. Depois viriam as
Twittiviya, Katha, Kena, Kausitak?, Spetasvatara, Iin ¢ Mundaka Upanisad. Finalmente, as Prasna,
Mandikya e o« Maitri Upanisad seriam as tltimas daquelas que sao consideradas as treze Upanisad
mais antigas. V. Olivelle (1998:introdugio).

30O aspamedhn (“sacrificio do cavalo”) era um dos mais importantes sacrificios védicos.
Exclusivamente celebrado para os reis, era simbolo da soberania de um monarca sobre uma regiao
especifica e, mais importante, durante sua celebragio o rei poderia expandir seus dominios de
acordo com o comportamento do cavalo e dos locais em que ele porventura pastasse.

3 usn vii aspasya medhasya Sivaly.. vigevisya vik. BU 1i.1.

3 naiveha kivncandgra dsi...sa bhina kavot saiva vagabbavatt. BU 1.ii.1-4.
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Os descendentes de Projapati sio de dois tipos: os deuses e os demonios. Os deuses sio
os mais jovens, os demonios, os mais velhos. Eles disputaram estes mundos. Os deuses
disseram: “vamos devrotar os demonios no sacrificio por meio do udgitha!” Os deuses
pedivam a Vic: “cante o udgitha pava nos!” “Cantaves”, disse Vic. Seja qual for o
prazer na faln, el o matevializon pava os deuses, mas o prazer de cantar bem foi para
ela proprin | ...] os deuses venceram e os demonios foram devrotados 3

Essa cosmogonia ¢ imediatamente seguida por outra:

No comego, isso [0 mundo] era dtman na forma de uma pesson [purusa]. Olhando
em torno, ndo viu nada além de si. Primeiro, ele disse: “en sow”. Portanto, o nome “en”
surgin | ...] ele teve medo | ...] ele ndo tinha prazer |...] tudo isso eva indifevenciado e
se difevencion pelo nome e forma.*

Outra cosmogonia ¢ apresentada em sequéncia, na forma de charadas:

Quando pela inteligéncia e austevidade o pai produzin sete comidas, uma dessas co-
midas eva comum o todas, duas ele veservon aos deuses, trés ele dew aos animais |...]
[0 proprio texto elabora] “uma dessas comidas eva comum n todos” essa € o comidn
comum, que € comida | ...] “duns ele veservou aos deuses” [...] “trés ele fez para si”,
mente, Vic, sopro [...] Ve ¢ este mundo [ ...] € 0 Rygvedn |...] sio os deuses [ ...] o mae
[...] 0 que é conhecido |...] € a terva, o fogo, sua forma ¢ a luz. Ate onde Vic alcanga,
a terva e o fogo vio.*

Como se pode notar Vac desempenha papel fundamental nessas cinco cos-
mogonias que compoem o primeiro livro da Upanisad. Ela: (i) representa os sons,
articulados ou nio; vale dizer, cada ente produz um som, uma Vac diferente,
apesar de ela perpassar e subjazer a todos esses sons; (ii) é co-autora do mundo
com a morte, instaurando sua potencialidade criadora; (iii) cantando, ela ajuda os
deuses na vitdria contra os demoénios, suas fungdes benfazejas ajudam e fornecem
0s elementos necessarios para a afirmagio do “bem” nessa visaio maniqueista;
(iv) nomeia e diferencia os seres, ou seja, ¢ gragas a ela que se dd toda sorte de
conhecimento e (v) comega a ser equacionada com vdrias dimensoes da existéncia.

Apesar de ja termos visto que esse processo nao ¢ inteiramente nNOvo,
ela a partir de agora serd explicitamente segmentada e¢ equacionada com uma
pléiade de aspectos cosmoldgicos. No segundo capitulo do segundo livro dessa
Upanisad, o mundo ¢ comparado a uma cumbuca:

38 dvayii ha prajapatyi devascasirisca...sa eva as papna. BU Liii.1-2.
¥ atmaivedamaygra Gsttpirusavidhal...atisystyan hiaysyaitasyim bhavati ya evasin vedn. BU Liv.1-7.

0 Yatsaptanniani medhyi tapasajanayatpiteti...tadyavatyeva viaktavatt pythivi tavanayamagnil. BU
Lv.l-12.
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Ha uma cumbuca com a boca virada pava baixo e a base por cima. Nela estd colocado
0 esplendor que possui todas as formas. Em sua bovda sentam-se os sete sabios*' ¢ Viic
como oitave, em unido com brabman |...| Vic ¢ Atvi, pois ¢ através dela que se come
a comida...?

A partir do terceiro livro da Upanisad, entra em cena a figura de Yajna-
valkya, sdbio braimane dotado de profunda sabedoria e ironia, que parece sem-
pre surgir em cena durante os sacrificios do rei Janaka de Videha em busca de
debates e, principalmente, gado, a moeda do periodo. Apds desatiar e derrotar
os brdmanes presentes, Yajhavalkya interroga o proprio rei:

“Majestade, vamos ouvir o que alguém lhe ensinon” | ... “Jitvan (alini me disse que
Vic ¢ Brahman” |...] “Majestade, (alini disse o que qualquer um que tenha pai,
miée ou mestve divia. Ele lhe disse qual é o suporte de brabman?” | ...| “Nio, nio disse”
[...] “Entdo ¢ um brahman capenga, Majestade!” | ...] “Entdo me diga vocé, Yajia-
vallkya!” [...] “Vic ¢ o suporte ¢ o espago é sen apoio [de brahman], ele [brahman]
deve ser vevevencindo como conhecimento” | ...| “E qual ¢ a natuveza do conbecimento,
Yogravalkya?” |...] A propria Vic, Majestade, pois ¢ através dela que o amigo ¢ co-
nhecido, que tudo o mais ¢ conbecido, etc.” [...| “Yaynavalkya! Eu te darvei mil vacas,
¢ wm touro do tamanho de um elefante!™3

O papel preponderante de Vic e sua articulagao e equagao com o concei-
to de brahman nao poderia ser mais nitida. Apesar de outros atributos huma-
nos também serem equacionados com brabman na seqiiéncia, é somente Vic
que ird perpassar todas as dimensoes da existéncia, re-estabelecendo mais uma
vez seu papel catalisador e unificador.

Outra Upanisad, a Chandogya Upanisad, também considerada uma das
mais antigas, ird destacar de forma contundente o papel da linguagem. Nessa
Upanisad, que, como o préprio nome indica (chandas, um tipo de metro e por
vezes o proprio hino), esta estreitamente vinculada ao fendmeno do som e da
linguagem, surgem as primeiras hermencéuticas acerca do mais famoso dos
mantras indianos, o7z.**Além disso, essa Upanisad pode ser considerada uma
longa exegese do som e de seus derivados, jd que estd ligada ao Samaveda, o
Veda que era cantado durante as cerimoénias:

1 Os sete sdbios lenddrios da mitologia indiana, identificados com a constelagao da Ursa Maior.
2 wrvagbilascomasa wrdlvabudhra.. vagghyastamt brabmand saivitte. BU T1Lii.3.
3 Jamako ha vaideha asiincakre ... bastyrsabhan sahastram hovaca janako vaidehah. BU IVi.1-2.

* A origem deste “mantra-semente” (bgamantra) ¢ obscura. Porém, desde o periodo das Upanisad,
ele surge como a mais sagrada e poderosa das silabas ¢ mantras. E considerado tio sagrado, que
precede a leitura de todo e qualquer texto religioso na India. E formado por quatro fonemas - A,
U, M e a nasalisagao, também considerada um fonema.
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A terra € a esséncin de todos os seves, as dguas sdo a esséncia da tevva, as plantas sio
a esséncia das aguas, o ser huwmano ¢ a esséncin das plantas, Vic ¢ a esséncia dos seres

humanos, 0 Rgvedn ¢ a esséncia de Viic, o Sdmavedn é a esséncia do Rygveda, o ud-
o P - s 4 .

Jitha ¢ a esséncin do Samavedn. Este, o udgitha ¢ o esséncin das esséncias, o supremo,

0 absoluto. Viic ¢ 0 Ryvedn, o alento ¢ o Samaveda: a silaba oin € o udgitha. Este ¢ o

casal — Vic e alento, Rgveda e Samaveda. Este casal se unin na silaba oin. E por causa

dela [a silaba o] que o conhecimento triplice [os trés vedas] existe: articuln-se o,

elogin-se o1, canta-se o *

Como conclusao dos textos que marcam o nascimento da reflexao sobre
a linguagem na India, apresenta-se a seguir o texto védico que provavelmente
ird gerar pos-teriormente os mais acalorados debates, e ao qual se voltara em
varios momentos. Trata-se da famosa e controversa estrofe que fala acerca da
quadriparti¢ao da linguagem:

A linguagem foi dividida em quatro partes,

1550 0s bramanes inspivados sabem.

Tiés partes, escondidas em profundo segredo [em profunda caverna],
o0s homens nio utilizam;

a quarta pavte ¢ aqueln que os homens folam.*®

Wilson, um dos pioneiros no campo dos estudos védicos, assim se ex
-pressa num comentdrio ao hino 164:

A explicagio para esta passagrem mistica € vaviavel. As quatro partes (padas) podem
ser om ¢ as trés palavras sagradas, bhur, bhuvar, svar ou as quatro partes da lin-
guagem, substantivos, verbos, preposicoes e particulas, on a linguagem dos mantras,
o kalpa, o brahmana ¢ & laukika, ou fala propriamente, ou a linguagem das serpen-
tes, aves, insetos ¢ dos homens; on podem mindn ser o linguagem para [audivel ?],
pashyanti, visivel, audivel somente para os sabios e santos, madhyama, inteligivel ou
expressiva, que procede da mente, e vaikhari, inguagem articulnda pela boca, palato,
ldbios, lingua, etc. Ou ainda, podem se veferiv as linguas dos trés mundos superioves
a do mundo dos homens. Dos quatro estiyyios, trés podem ser considerados misticos, mas
existe outro conjunto nos Brahmanas, citado por Smyana, de Yaska. Nir[ukta] XTII.
9: “Linguagrem, Vac, diz-se, foi criada quadrupla; tvés tipos deln existem nas tvés vegi-
des, a quarta entre os animais (ou seves humanos), pashu: a forma terrena, associndn
a Agmi, estd localizadn no Rathantara, a forma que existe na atmosfera, associadn
com Vivyu, estd nos mantras Vima-devya; aqueln que se encontra no céu, com Aditya,
estd localizadn no Brhati, ou ainda no trovio (stanayitnan): aquilo mais [de lingua-
gem| que houvesse foi colocadn entre os pashu, literalmente, os animais; mas aqui,

5 esam bhataniam pythivi vasah...apayato vai tavanyonyasya kimiam. CU 1.1.2-6.

* catpiri vakparimitd tam vidurbralbmana ye manisinal/ gubi tvini nibiti nengayanti turlyan vico
manusgyi vadantif/ RV 1, 164, 45
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apaventemente se veferindo nos bramanes — atha pasusu tato ya vag atiricyate tim
brahmanesu adadhut — apesar da infevéncia que se segue, como dissemos, se vefevir nos
bramanes. Portanto, os bramanes fadam ambas as linguas, aquela dos deuses e aqueln
dos homens’. [Nirukta XIII, 9] — tasmas bramana ubhayvim vicarh vadanti ya ca
devanarh ya ca manusyanam.*

Como se viu, a preocupagiao com a linguagem possui uma antiga his-
téria na India. Neste primeiro momento, o da literatura védico-bramanica, a
linguagem ja extrapolava o campo da comunicagao e agambarcava uma pléiade
de configura¢des ontolégicas, metafisicas, ritualisticas, mitolégicas, cosmogo-
nicas e, naturalmente, linguisticas.
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