Uma perspectiva dionisiaca no trabalho
social: afirmacao da vida

(A Dionysian perspective in social work: affirmative living)

Patricia Ayer de Noronha®

Resumo

A luta dos “novos movimentos sociais” do final da década de 70 instau-
rou no trabalho social uma cultura de aprego a vida, as diferencas e a mul-
tiplicidade de formas da vida subjetiva e social. Os personagens concei-
tuais deste artigo encenam uma trama pela qual a implementagao desta
cultura emancipatdria possa ser problematizada no marco de uma orien-
tagao ético-politica, a partir dos conceitos deleuzianos/guattarianos de
vontade de poténcia, diferenga, intensidade e criagao.

Palavras-chave: Diferenca e diferenciagao; Multiplicidade; Vontade de
poténcia; Imanéncia; Intensidade; Devir ético-afirma-
tivo.

trabalho social tem um amplo dominio, de contornos um tanto nebulosos, en-

globando um conjunto de equipamentos assistenciais, uma variedade de pro-

jetos e programas orientados pelas politicas publicas, uma diversidade de profis-
sionais qualificados organizados em servigos de atengao, assisténcia, tratamento e rea-
bilita¢ao, envolvendo questdes diversas, como pré-deligiiéncia e delingiiéncia, violén-
cia doméstica, drogadicio, deficiéncias sensoriais e intelectuais, transtornos psiquicos
e do cardter, amparo 2 infincia, a adolescéncia e a velhice.
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O setor social é recente. Constituiu-se nos séculos XVIII e XIX como um do-
minio original, que n3o se confunde com o econémico, o administrativo ou o judi-
cidrio. Reagindo sobre esses setores, provocou novas relacoes entre “judicidrio, admi-
nistrativo, o estabelecido pelos costumes; a riqueza e a pobreza; a cidade, o campo, a
medicina, a escola e a familia”, afirma Deleuze, no preficio do livro de Donzelot A
policia das familias (1980, p. 3).

Nesse cendrio, cuja caracteristica singular é seu cardter hibrido entre o ptblico
e o privado, marcado por um regime de flutuagao em que as normas substituem a lei,
surgem novos atores: especialistas das vdrias disciplinas cientificas e os trabalhadores
sociais. O trabalho social apoiar-se-4 no saber psiquidtrico, socioldgico, pedagégico,
psicanalitico, propiciando através deles um mapa dos tipos humanos e das forgas so-
ciais, dos diagndsticos, das prescri¢oes de tutela, reabilitagao, formas de tratamento,
de (re)socializagao, de (re)adaptagao.

Segundo Donzelot, esse setor foi concebido para desembocar idealmente numa
supressao de qualquer postura estigmatizante, em proveito da consideragao atenta do
caso de cada individuo. As ciéncias humanas levariam, por intermédio de seus concei-
tos, a processos de emancipagao do homem, de constitui¢ao de sua autonomia social
e de suasingularidade subjetiva. “O saber cientifico anularia o poder repressivo, abrin-
do caminho para uma educagio libertadora. Mas também pode-se dizer exatamente
o contrdrio, e muitos nio deixaram de fazé-lo, inclusive entre os préprios trabalhado-
res sociais” (DONZELOT, 1980, p. 93).

A segunda afirmativa do enunciado acima aponta para as andlises foucaultianas
das relagoes de implica¢ao mutua entre saber e poder: nao hd relacio de poder sem a
constitui¢ao de um campo de saber, assim como todo saber constitui novas relagoes
de poder. Muitos autores, na trilha de Foucault, tém enfatizado que uma normativida-
de cientifico-disciplinar passou a integrar cada vez mais um continuo de institui¢oes
— da sadde, da educagio, da assisténcia social, da justica, do trabalho — cujas fungoes
tornaram-se sobretudo reguladoras, disciplinadoras.

Além disso, a citagao de Donzelot nos permite antecipar algumas das inquie-
tagoes subjacentes aos objetivos deste artigo: como implementar, na atualidade, uma
cultura radicalmente emancipatdria no trabalho social que promova a autonomizagao
e a singularizagao subjetivas? Qual o estatuto dos saberes cientificos no marco dessa
cultura?

No Brasil, as lutas politicas e culturais travadas a partir da segunda metade dos
anos 70, protagonizadas pelos movimentos sociais e populares, apresentaram carac-
teristicas singulares, em especial em suas reivindica¢oes de autonomia e respeito a
diversidade subjetivo-social, que incidiram nos modos de pensar e atuar no campo do
trabalho social.

No bojo de uma variedade de experiéncias coletivas, vdrias novidades marcaram
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as acoes dos “novos movimentos sociais”:' énfase na autonomia; politizagao dos espa-
cos antes silenciados na esfera privada; inven¢ao de novas formas de solidariedade, de
sociabilidade e de subjetividade; respeito as diferencas de toda natureza; valorizagao
do saber popular e da perspectiva transdisciplinar.

No trabalho social esses eixos das lutas sociais encontraram sua tradu¢io nos es-
forcos por transformagoes nas préticas profissionais e nas estruturas de atengao, orien-
tados pela implementa¢ao de uma nova légica de produgao de vida, de sentido para
aexisténcia, de afetividade, de formas plurais de participagao e expressao dos usudrios.
A luz dessa nova l6gica, contraposta a uma outra, de tutela, controle e cura, os servigos
podem e devem ser espacos de agregacio das diferengas, de construgao de uma cultura
de respeito a diversidade e de incentivo a multiplicidade.

A reabilitagao, o acolhimento, o tratamento e a tutela passaram a ser concebidos
tanto como uma ocasiao para a convivéncia com os sentimentos de vida, de auto-esti-
ma e de solidariedade, quanto como um processo educativo que deve possibilitar a au-
togestao dos problemas.

Se esse idedrio pode, por um lado, conter certa dose de idealizagao, por outro
ele constitui um desafio ao valorizar a dimensao dos afetos, a auto-organizagao e a pra-
tica criativa coletiva no trabalho social, mais do que a dimensao do saber especializado.
O profissional é convocado a agregar a sua competéncia tedrico-técnica especifica a
habilidade de utilizar e combinar uma variedade de modalidades e recursos de inter-
vengao, numa visao interdisciplinar. Sua atuagao profissional passa a se basear em co-
nhecimentos constituidos através do trabalho de andlise critica dos efeitos de empo-
brecimento ou favorecimento da vida que as intervengdes e estratégias clinico-institu-
cionais produzem, o que coloca os modelos cientificos no centro de um questiona-
mento ético-politico.

Em outras palavras, os conhecimentos cientificos passam a ser avaliados nao em
fun¢io de seu teor de verdade, mas em fun¢io de sua poténcia de favorecer ou nao a
ampliagao das formas da vida subjetiva, social, politica, relacional, cultural, tecnoldgica.

As prdticas e relagbes entre os vdrios profissionais e entre estes € os usudrios pas-
saram a ser pautadas por valores como a cooperag¢ao, aamizade, o direito a informagao
e construgao de relagoes étnicas, etdrias, de género, de dons e habilidades, que priori-
zem a diversidade de desejos, as diferentes maneiras de ser do humano e seus diversos
modos de constitui¢io.

Compreendemos que aimplementagao de uma cultura emancipatdria e de pro-
ducio de vida, fundada no respeito as diferengas, ¢ indissocidvel de uma vontade de

conviver com as diferengas e, mais do que isso, de favorecer aquelas que promovam

! Movimentos feministas, raciais e étnicos, da satide mental, dos sem-casa, dos sem-terra, dos
homossexuais, etc.
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eampliem avida. Esta vontade de diferenca e de estima pela multiplicidade de manei-
ras de ser e de existir do humano estd intimamente associada 4 vontade de experimen-
tagao e de inovagdo tedrica e operativa.

Mais do que isso, uma cultura radicalmente emancipatéria, orientada pela
“vontade” de afirmacao das “diferengas” e de produgio da “vida”, requer, a nosso ver,
um plano conceitual que estabelega uma estrita afinidade entre estes trés termos: von-
tade, diferenca e vida. Além disso, essa concep¢ao deve estabelecer vinculos entre for-
mas de conhecimento e produgao da vida. Diante desse desafio, neste artigo procura-
mos tragar um campo de intercessio® com as contribui¢des de Nietzsche, Deleuze,
Guattari e Espinosa, buscando potencializar o que denominamos uma “perspectiva
dionisfaca no trabalho social”.

A figura de Dioniso, como poténcia de eterna autocriagao, eterna autodestrui-
¢do, evidencia o cardter mutante da vida, como bem explicita Nietzsche (1983) no
final do aforismo 1.067 do “Eterno retorno” (p. 42). No inicio do aforismo, o autor
nos apresenta sua concep¢ao de mundo como movimento infinito de forgas nao re-

gidas por qualquer modelo, lei ou poder transcendente:

E sabeis também o que é “o mundo” para mim? Devo mostri-lo a vés em meu espelho?
Este mundo: uma imensidao de forga, sem principio, sem fim, uma grandeza fixa, fér-
reade for¢a que nao se torna nem maior nem menor, que nao se consome, mas somente
se transforma, como totalidade imutavelmente da mesma grandeza, um balango sem
despesas e sem perdas, mas também sem incremento, sem entradas, circunscrito pelo
“nada” como seu confim...

A idéia de diferenciagao continua de forgas é langada com tal vigor que surpre-
ende o leitor. Ela desafia nossa maneira hegemonica de pensar, fundamentada nas
idéias de estabilidade e identidade de qualquer fen6meno, pressupostos tidos como
necessdrios para o conhecimento da realidade para nela intervir. A parte final deste
aforismo surpreende ainda mais por dois motivos.

O primeiro: a figura de Dioniso é apresentada como poténcia de eterna criagao
do mundo. Dioniso, escolhido neste artigo como imagem da inventividade no traba-
lho social, inspira outra maneira de encarar a realidade: disposi¢ao e disponibilidade
areordenar campos de forgas, arranjd-las de modo seletivo, em fung¢ao de seu valor vi-
tal. A luz de uma perspectiva dionisfaca no trabalho social, os conhecimentos teéricos
constituem forgas no conjunto de outras forgas — institucionais, politicas, artisticas,

populares —, objetivando a multiplicidade dos modos de viver e de ser.

* Segundo Gilles DELEUZE, os intercessores podem ser idéias, teorias, pessoas, formas artisticas, das
quais extraimos caracteristicas e componentes para construirmos as possibilidades de expressao de
algo que se coloca como uma problemdtica atual.
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O segundo: Nietzsche nos indica que nés mesmos somos vontade de poténcia
atuando em um campo de forgas, sendo portanto a grande aventura ética do homem
participar do processo de criagao de si mesmo e do mundo. A formulagao dinimica

do autor expressa com maior clareza o que estamos antecipando:

... este meu mundo dionisfaco de eterna autocriagio, de eterna autodestruigio, este
mundo misterioso de voltpias duplas, este meu além do bem e do mal, sem meta, a
menos que na felicidade do circulo no esteja uma meta; sem vontade, a menos que
um anelo ndo tenha a boa vontade de si mesmo — quereis vés um nome para este mun-
do? Uma solugdo para todos os seus enigmas? Uma luz também para véds, que sois os
mais escondidos, os mais fortes, os mais intrépidos, os mais noturnos? Este mundo ¢
a vontade de poténcia — e nada mais do que isto! E vés mesmos sois esta vontade de
poténcia — e nenhuma coisa mais do que isto!

O mundo eavidasio, portanto, apresentados por Nietzsche, no aforismo 1.067,
como pluralidade de for¢as em constante tensio. Em seu fluxo e refluxo de formas,
ndo cessam de nos surpreender, de dar as costas as formas fixas, as configuragoes es-
tdveis. Os objetos, valores, conceitos, institui¢des e subjetividades nio estao prontos
de uma vez por todas. Estao num eterno vir-a-ser.

Na3o sao formas sempre determinadas da mesma maneira, nem mesmo total-
mente determinadas. Pelo contrdrio, mantém relagoes tanto com determina¢des mul-
tiplas quanto com algo indeterminado. Esse algo indeterminado constitui uma espé-
cie de agitagio de forgas que fragmenta todas as formas e a prépria percep¢ao humana,
gerando imagens e perspectivas diferentes e heterogéneas.

Pensar dessa maneira implica a admissao de que a existéncia, em qualquer de
suas expressoes, nao se conforma nem a modelos preestabelecidos nem ao critério de
identidade, e, sobretudo, nio é regida por nenhum poder transcendente, seja ele o Es-
tado, a Lei, o Bem, a Verdade, a Ciéncia. Ela é movimento e arranjo de forgas que fa-
vorecem ou no a vida, a qual se expressa em uma variedade de modos de existéncia,
sendo a grande aventura do homem participar de seu processo de autocriagao.

Se todas as formas de existéncia — quimicas, bioldgicas, sociais, subjetivas, poli-
ticas — j4 sao em si arranjos de forgas, Nietzsche nos mostra que estas, em seu combate
umas com as outras, buscam sua intensificagao e sua mdxima expressao animadas por
uma vontade de poténcia — “um querer vencer, querer subjugar”. Deleuze nos escla-
rece que serd justamente a vontade de poténcia, que ele distingue em vontade afirma-
tiva e negativa, que nos possibilitard uma escolha ética e politica a0 nos posicionarmos
como agentes criadores de formas de existéncia subjetivas, sociais, politicas, culturais,
econdmicas, tecnolégicas.

Vontade afirmativa de poténcia: disposi¢ao para a diferenga, para as diferencia-
¢oOes que se instauram continuamente em tudo o que existe (sujeitos e objetos), para

a afirmacio da pluralidade de modos de existéncia, enfim, afirmagao do devir que é
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caracteristico da vida. Vontade que se manifesta em cada homem como excedente de
energia que busca expansao e que move o pensamento a pensar o impensdvel, a imagi-
na¢io a imaginar o inimagindvel, a percep¢ao a perceber o imperceptivel.

Vontade negativa de poténcia: disposi¢ao para a negacao das diferencas, oposi-
¢a0 a mutagio, recusa do movimento diferenciante infinito, que é a prépria vida. Essa
¢umavontade enfraquecida que anseia pelo mesmo e pelo igual, que se aferra aos valo-
res pesados do modelo, do ideal de verdade, da fic¢ao de um além-mundo e que se ma-
nifesta numa devogao de rebanho a realidade do mundo tal qual ela é.

Em resumo, na leitura deleuze-nietzscheana, o “motivo” de todo agir, pensar,
sentir, é a vontade de poténcia, pois ela é o impulso vital do préprio mundo e do ho-
mem. A vontade, por meio de sua poténcia, cria novos sentidos, valores e formas de
existéncia. Sentidos afirmativos ou negativos que tornam os modos de existir mais dig-
nos e intensos, ou que os empobrecem. Essa é a defini¢ao de desejo na Esquizoandlise,
teoria da subjetividade e do socius criada por Deleuze e Guattari: excedente de energia
que impulsiona o crescimento do homem em multiplas dire¢oes, levando-o a procurar
e combinar uma multiplicidade de recursos que propiciem, a0 mesmo tempo, sua pré-
pria reinvencao subjetiva e a da existéncia social.

E avontade de poténcia afirmativa predominando na subjetividade que a torna
autocriadora e criadora do mundo. A energia contida, freada, atrelada aos modelos e
valores que limitam a expressao da vida, equivale 2 vontade negativa ou ao desejo apri-
sionado nos cédigos, nos ideais e regras da reprodugao social e subjetiva, fazendo pre-
valecer o conformismo e a passividade.

Dioniso, deus da afirmagio e da transmutagao, foi escolhido como “imagem”
do trabalho social contemporineo, como simbolo da poténcia “em nés” de invengio
e experimentagao das infinitas formas de configuragao da existéncia. Nao tendo mo-
delo nem formas fixas as quais se possam chamar verdadeiras e justas, a poténcia dio-
nisfaca éa do desejo como forga prética constitutiva de associa¢oes inéditas entre seres,
idéias, objetos, préticas, organizagdes, afetos, percepgoes.

Operando por meio dessas associagdes parciais e insélitas de tal forma que elas
venham a dar consisténcia 2 multiplicidade de modos de advir da subjetividade, da so-
lidariedade, da grupalidade, da cooperagio, da sociabilidade, do conhecimento, da
satde, do combate 2 opressio e a destruigao da vida, a poténcia dionisfaca ¢ alegre e
afirmativa. Dioniso ¢ o mensageiro da criagao.

Mas como podemos nos apropriar dessa vontade criadora considerando que
nao se tratada vontade psicoldgica de um sujeito identitdrio passivel de dizer Eu posso,
Eu quero? No marco da proposi¢ao nietzschiana da vida como poténcia diferenciante
infinita, e dada a distingao entre vontade negativa e afirmativa, a segunda nada mais
é, conforme Deleuze (1988), que o mundo cintilante das metamorfoses, das intensi-

dades comunicantes, “um mundo cujo préprio fundo é a diferen¢a e em que tudo re-
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pousa sobre disparidades” (p. 385). Estamos tratando, portanto, de um excedente de
vida, a qual, por sua vez, é concebida como pura virtualidade, energia no ligada ima-

nente a todas as formas jd criadas, como bem expressa Artaud (s/d):

A tudo que nao nasceu pode ser dada vida, se nao nos contentarmos com parecer meros
organismos com fungoes de registro. Além disso, quando pronunciamos a palavra “vi-
da”, deve ficar bem claro que nao nos referimos a vida como a conhecemos superfi-
cialmente, mas a esse cerne frégil e varidvel que as formas nunca alcangam. (p. 15)

Considerando que as formas da realidade, na concepgao esquizoandlitica, teoria
inspirada em vdrios filésofos, dentre os quais ressaltamos Nietzsche, sio imanente-
mente animadas por uma dimensio intensiva criadora, voltemos, de outra maneira,
a pergunta j4 enunciada acima: como ativar em nds a capacidade de sermos afetados
pelas intensidades metamorfoseantes do mundo de tal forma que possamos afetd-las,
modificando suas relagdes a favor de configuragoes que instituam formas vitalizadas
e diversificadas de existéncia subjetiva e social?

Concordamos com Hardt (1996) quando afirma que a poténcia de modificar o
mundo em dire¢ao a condigoes vitalizadas e plurais de existéncia é insepardvel da potén-
cia de ser modificado pelas intensidades e diferencas do mundo que nos perpassam. E
ser afetado ¢ indissocidvel, na perspectiva deleuziana, da receptividade de um corpo/es-
pirito no como passividade, mas como afetividade e sensibilidade as diferengas que
rompem as garantias da prépria identidade e a do mundo. Ser afetado pela dimensao in-
tensiva do mundo, além de ser exatamente o contrdrio da indiferenca, é a condigao de
possibilidade de toda criagao, seja subjetiva, seja objetiva. Vamos examinar e esclarecer
esta afirmativa.

Deleuze e Guattari estabelecem uma singular relagao entre intensidade e cria-
¢ao. Para tanto, distinguem dois planos imbricados de funcionamento da realidade,
que, de maneira tangencial, j4 foram abordados neste texto. Entretanto, vale a pena
defini-los com maior clareza: plano de organizagao ou desenvolvimento; plano de
composi¢ao ou consisténcia. No primeiro encontramos as formas e os seres, 0s sujei-
tos, as organizagoes e funcoes, as idéias, sentimentos e raciocinios constituidos. Nesse
plano, encontramos também as transformagoes e desenvolvimentos histdricos das for-
mas, a evolugio das mesmas, seus aperfeicoamentos.

O segundo refere-se a uma dimensao da realidade que nao ¢ habitada por for-
mas, mas por forgas, fluxos intensivos, particulas em movimento. Nesse plano ocor-
rem as mutagdes de todas as formas existentes; é a dimensao do devir. Os dois planos
estio numa relagio de comunicagao: as formas estao imersas numa dimensao informe,
a0 mesmo tempo em que essa dimensao informe imprime uma disparidade intensiva
radical a tudo o que existe. Toda disparidade intensiva ¢ evanescente, fugaz, mas, ao
imprimir pontos diferenciais as formas, torna-se passivel de ser captada pela sensibi-

lidade, forgando o pensamento a criagao.
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Deleuze (1988) afirma: “Hd no mundo algo que nos for¢a a pensar. Esse algo
¢ 0 objeto de um encontro fundamental, e nao de uma recognicao” (p. 231). Para esse
autor, o objeto do encontro nao é uma forma reconhecivel ou mesmo uma qualidade
da mesma, mas uma quantidade intensiva que abarca a desigualdade das forgas, em si
mesma, no arranjo de for¢as que constitui a natureza mesma de todas as formas. A di-
ferenca intensiva constitui um “signo” que coloca o Ego e suas formas habituais de
pensamento diante de um desafio: o que se passa?

A natureza perplexa dessa interrogacao demarca que a diferenga intensiva sé po-
derd ser inicialmente apreendida pela sensibilidade. E, no entanto, a sensibilidade em-
pirica encontra-se diante de um limite: capta o que nio reconhece. Forgadaa um exer-
cicio radical, mobilizard as outras faculdades — ver, lembrar, imaginar, conceber — a
um uso paradoxal que resultard na criagao de um sentido e uma forma de expressao
para a intensidade-signo.

Este é um processo em que se engendram simultaneamente tanto um novo mo-
do de percepgao, de imaginagio e de pensamento, quanto um novo objeto. H4, por-
tanto, uma co-extensividade na génese de infinitos modos de configurar a existéncia
objetiva e subjetiva, ambas se destacando de uma textura virtual do mundo.

Mas a interrogagao enunciada anteriormente ainda nao foi respondida, embora
sua formula¢io esteja se enriquecendo: como ativar uma prética do pensamento por
sensibilidade? Nao sendo uma prdtica primitiva ou espontanea, ela requer a abertura
subjetiva a vontade de poténcia afirmativa, definida como excedente de vida ou de in-
tensidades que recriam o mundo. Além disso, outra reflexao se impoe: a criagao de
modos de existéncia subjetivos e objetivos (sociais, politicos, econémicos, institucio-
nais, etc.) necessita de um critério ético de avaliagao.

O que queremos dizer é que nao basta o movimento subjetivo de acolhida
das virtualidades intensivas, condi¢ao de um devir criador, inventivo e afirmador
do pensamento. Precisamos de um critério que nos oriente nos processos de afir-
magio e atualiza¢do das diferengas que irrompem na realidade, posto que a expe-
rimentagao e a invengao subjetivo-sociais também podem transitar para configu-
racdes mortiferas.

Consideramos aargumentagao deleuziana de um pensamento intensivo, breve-
mente exposta neste texto, um dos elementos fundamentais para a construgao de um
plano conceitual que oriente as préticas do trabalho social em dire¢ao a16gica contem-
porinea de produgao de sentido e de vida. O pensamento diferencial ou intensivo
apresenta, além disso, significativa importincia social e politica, pois constitui uma
forma de pensar o aberto, o acontecimento, os momentos excepcionais nos quais se
interrompem as regularidades e as necessidades.

Ortega (1980) aponta para a importincia de um pensamento intensivo e, mais

que isto, para uma ética da intensidade entendida “como uma vontade de romper os
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limites impostos ao pensamento, aos sentimentos, as formas de sociabilidade e con-
vivéncia humana” (p. 10).

Encontramos na leitura deleuziana de Espinosa o quadro de referéncia episte-
moldgico para o desenvolvimento da questao ética, sobretudo para a passagem prética
dapoténciade pensar paraa poténcia de existir e agir, ou seja, a passagem para um devir
ativo e afirmativo do Homem. A concep¢ao espinosiana comega com o corpo como
modelo de pritica ética, ativa e afirmativa.

Em primeiro lugar, Espinosa destitui o privilégio da mente sobre o corpo. Em
sua proposi¢ao de um paralelismo corpo/mente, aquilo que é atividade ou agao do cor-
po éigualmente atividade e agao da mente. Além disso, o que se passa no corpo, e para-
lelamente na alma, nio se reduz a estados conhecidos do primeiro e a processos cons-
cientes da segunda.

Em segundo lugar, o individuo ¢, na concepgao desse filésofo, tanto um grau
de poténcia quanto um conjunto de partes infinitamente moleculares agrupadas e
compostas em relagdes complexas. Cada individuo é um arranjo singular de relacoes
(corporais, afetivas, sensoriais, ideativas), numa multiplicidade de elementos intensi-
vos que se conectam em ritmos e velocidades varidveis. A todo momento essas relagoes
se modificam, se recompdem ou se decompdem, em decorréncia dos encontros ca-
suais do individuo com outros corpos no mundo.

Quando um corpo se encontra com o nosso, ou uma idéia se encontra com a
nossa, pode acontecer que as relagoes das duas partes componham rela¢oes mais com-
plexas, num rearranjo singular de elementos infinitamente moleculares, engendrando
uma composi¢ao malis potente que nao preexistia a0 encontro.

Pode acontecer o contrdrio: que o encontro de corpos e idéias resulte na destrui-
¢ao das relagdes e dinamismos corporais e mentais dos termos que se encontram. Nos
dois casos, explicita Deleuze, recolhemos do que acontece ao nosso corpo e ao nosso
espirito somente imagens vagas, inadequadas e confusas, do que se passou, imagens
e percep¢oes denominadas afeccoes.

Além desse processo bastante inicial de construg¢ao ideativo-perceptiva, nos ca-
sos de composi¢ao de relagdes mais complexas e abrangentes hd uma passagem subje-
tiva de um estado de menor poténcia para outro de maior poténcia, que vivenciamos
como alegria, bem-estar, contentamento. No processo de decomposi¢ao relacional hd
uma passagem inversa: de maior para menor poténcia, que vivenciamos como tristeza.

Os afetos, antes de se manifestarem como sentimentos de alegria ou tristeza, s3o
definidos como passagens, movimentos de subjetivagao potentes ou impotentes, de-
vires. Nos encontros corporais passivos, quando as relagdes entre as partes se decom-
poem gerando o efeito tristeza, esta nos debilita, porque parte de nossa poténcia de
pensar e agir passa a ser investida nos tragos do objeto ou agao destrutiva.

O investimento energético nos tragos do objeto/a¢ao ¢ feito com o objetivo de
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circunscrever, controlar e afastar as condicoes desfavordveis a coeréncia dinimica de
nossas relagoes. Ficamos sem autonomia de agao e pensamento, reféns do que Espi-
nosa denomina “mau encontro”, imersos em uma dindmica de medo, ressentimento,
6dio, e até mesmo na alegria compensatdria da vinganga. Nossas agoes e idéias passam
a ser determinadas pelo outro. Nos “maus encontros”, tristes, nosso corpo e nossa al-
ma se endurecem; tornamo-nos menos receptivos as diferencas, a pluralidade de for-
mas e maneiras de existir.

Nos “bons encontros”, expressao espinosiana para os encontros alegres, tudo se
passade outra maneira. O movimento de composigao relacional gera um terceiro indi-
viduo mais potente e superior, cujas relagdes se ampliam, se pluralizam, se diversifi-
cam. Quando dizemos terceiro individuo, estamos dizendo que hd um devir das subje-
tividades envolvidas no encontro: cada uma passa por uma mutagao, um tornar-se ou-
tro de si mesmo.

H4 também um aumento da poténcia de pensar e agir, posto que nenhum gasto
energético tem que ser feito para controlar ou conjurar perigos. Entretanto, embora
tenha havido um aumento da poténcia, ainda nao somos donos da mesma. Ela foi pro-
duzida ao sabor dos encontros fortuitos, ao acaso.

Na experiéncia da alegria, porém, o excedente de poténcia ao nosso dispor im-
primird ao pensamento um movimento de investigacao e conhecimento do que se pas-
sou. O pensamento, impulsionado pela imaginagio, ganha poténcia de andlise, pro-
gredindo das iniciais idéias inadequadas (fruto da imaginagao) até a formulagao de
idéias mais adequadas (fruto da razao) que expressem as operagoes, as regras € 0 proces-
so de constitui¢ao de uma relagao mais plural e diferenciada.

Em Espinosa, comegamos a conhecer e a pensar de uma maneira criativa e autd-
noma, gragas a imaginagao, ao corpo e seus afetos, e nao contra eles. Tornamo-nos efe-
tivamente investigadores, pensadores e produtores de saberes gragas a alegria. Ela é o
vetor que converte o pensamento em uma for¢a que nao se reduz a consciéncia e a apli-
cagao de conhecimentos tedrico-técnicos. O conhecimento é, antes, um processo de
afirmacgio de idéias em suas infinitas e variadas conexoes, expressando um modo de
produziravida, adiferenca e a pluralidade. A alegria ¢, sem ddvida, o afeto de um pen-
samento intensivo.

Tornamo-nos também éticos e ativos gragas a poténcia da alegria. Por meio dela
aprendemos a conhecer e avaliar processos favordveis e desfavordveis a vida. Dela deri-
vam formas vigorosas de pensamento e de agao que nos levam tanto a combater os mo-
dos de existéncia empobrecedores e tristes, quanto a lutar pela constitui¢ao de modos
de existéncia subjetiva e social que favoregam o movimento préprio a vida: expansio,
diferenciagao, diversificagdo, pluralidade, multiplicidade.

Chegamos ao final deste artigo conscientes de que ele nao foi movido pela in-

ten¢ao de debater teorias, métodos e técnicas presentes no campo do trabalho social.

Psicologia em Revista, Belo Horizonte, v. 10, n. 14, p. 124-135, dez. 2003 1 33



Patricia Ayer de Noronha

Também nao nos propusemos a analisar o “estado atual das coisas” nesse territério.
Mencionamos no inicio que as lutas dos movimentos sociais e populares, do final da
décadade 70, repercutiram sobre o campo do trabalho social instaurando uma cultura
de apreco a vida, as diferengas e 2 multiplicidade de modos de trabalhar, de pensar,
de agir, de relacionar, de existir e de ser do Homem.

O propésito deste trabalho foi, portanto, desenvolver uma trama conceitual
que nos permitisse afirmar uma nova maneira de pensar e atuar nesse campo, orien-
tada pelo desejo de que a vida seja forte para além de qualquer referéncia cientifica,
técnica, juridica, institucional, profissional. Concebemos um cendrio tedrico-filosé-
fico inspirado na obra de Deleuze e Guattari, sobretudo na leitura deleuziana de Nie-
tzsche e Espinosa, a partir da qual possa se instaurar um modo de atuagio ético, ativo
e afirmativo, condigdo de institui¢ao da cidadania no sentido pleno do termo: direito
a dignidade e 2 multiplicidade de modos de existéncia.

Destacamos a alegria espinosiana como poténcia do devir ético, ativo e afirma-
tivo do Homem, ou seja, como poténcia que direciona as préticas socioprofissionais
para a criagdo de corpos sociais e subjetivos vitalizados, plurais e multiplos, enquanto
permanecem, 20 mesmo tempo, abertos aos antagonismos reais internos e as forcas de
recomposi¢ao e reinvengao.

Segundo Deleuze, ¢ a alegria que faz fugir a peste da servidao a qualquer tipo
de poder transcendental: do Modelo, do Método, do Tirano e do Sacerdote, do Eu,
da Especialidade, do Estado, do Bem, do Ideal de Verdade, do Igual. Poténcia que nao
tem representante, nem governante, avessa a qualquer forma de opressao; ¢ a forca
propriamente politica, autogestiondria e instituinte das formas de subjetivagao, dasre-
lagoes e das prdticas sociais potentes, dignas e democrdticas.

E ela que amplia nossa autonomia de pensar a variedade de processos de pro-
dugao das multiplas formas de existéncia. Ela potencializa nossa a¢ao dionisfaca de
combate aos modos opressivos de existir, favorecendo a criagao de modos que inten-
sifiquem a vida em cada situagao.

A criagao no campo do trabalho social (como em outros campos) envolve a von-
tade de experimentagao de uma multiplicidade de recursos: saberes cientificos, popu-
lares, artisticos, politicos, administrativos; engenho, humor, sensibilidade, afetivida-
de e paixao; formas de agrupamento varidveis, descentralizadas e horizontais; disponi-
bilidade e disposigao paraintroduzir o acaso, o contingencial e o imprevisivel; abertura
para a andlise participativa e consciente das formas de autoritarismo, narcisismo, se-
grega¢ao e microfacismos presentes nos grupos e organizagoes; aliancas insélitas e sin-
gulares entre individuos, idéias, prdticas e organizagbes; comunicagoes transversais en-
tre pessoas e grupos; praticas inter e transdisciplinares; enfim, uma variedade de agoes
encaminhadas para a eterna ampliacao da vida.

Guimaries Rosa (1988), em Grande sertdo, nietzschianamente, diz o seguinte:

1 34 Psicologia em Revista, Belo Horizonte, v. 10, n. 14, p. 124-135, dez. 2003



Uma perspectiva dionisiaca no trabalho social: afirmacao da vida

“A vida inventa! A gente principia as coisas, no nao saber por que, e desde af perde o
poder de continuagio — porque a vida é mutirdo de todos, por todos remexida e tem-
perada” (p. 42).

Arriscamos a dizer, na esteira de Guimaraes Rosa e referenciados na obra de De-
leuze e Guattari, que nenhum valor pode ser superior a vida; por conseguinte, a vida
inventa, a alegria principia a¢oes criadoras, ela é nossa poténcia ética de continuagao
— porque a existéncia ¢ mesmo mutirdo de todos e mutirdo de diferencas em tudo e

em todos.

ABSTRACT

The struggle of “new social movements” in the late seventies generated,
in Social Work, a culture of praise of life, of the different and multiple
forms of existence in subjective and social living. The concepts devel-
oped in this paper weave a scenario in which the implementation of this
emancipating culture may be analysed from an ethical and political
perspective, stemming from Deleuzian/Guattarian concepts of will to
power, difference, intensity and creation.
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