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0S ATOS HOMOSSEXUAIS NO CATOLICISMO CONTEMPORANEO A PARTIR
DA COMPLEMENTARIDADE HOLISTICA EM SALZMAN E LAWLER

HOMOSEXUAL ACTS IN CONTEMPORARY CATHOLICISM BASED ON THE
HOLISTIC COMPLEMENTARITY IN SALSMAN AND LAWLER

Aureo Nogueira de Freitas'
RESUMO

Na cultura contemporanea, muitas transformagdes vém acontecendo em todas as dimensdes da
vida humana. Um dos aspectos que mais saltam aos olhos ¢ a dimensdo da sexualidade e as
suas varias manifestagdes e expressdes que, com a autonomia dos sujeitos, reivindicam o
reconhecimento do seu exercicio para além das normas padronizadas da sexualidade
heterossexual. As religides em geral e, no caso aqui em especifico, o catolicismo tém uma
significativa importancia sobre o sentido da sexualidade, tecendo padrdes e normas sobre ela,
aceitando certas praticas e condenando outras. Sobre a homossexualidade, o ensinamento da
Igreja Catodlica é de que as pessoas com essa “tendéncia” devem ser acolhidas, porém afirma
categoricamente que os atos homossexuais sdo intrinsecamente desordenados. Que critério de
compreensdo da sexualidade humana estd por detras dessa afirmacdo? Para clarear essa
tematica, o presente artigo aborda uma teologia moral catdlica revista por parte de alguns
tedlogos, fundamentada numa antropologia personalista. Em seguida, aponta as suas
consequéncias para a compreensdo ¢ praxis da moralidade sexual catolica contemporanea,
especificamente na nova abordagem que pode ser feita pelos atos homossexuais. Nossa
metodologia € bibliografica, apresentando a complementaridade holistica de Todd A. Salzman
e Michael G. Lawler, com elementos de releitura da condenagdo, ipso fato, dos atos sexuais
homossexuais e a sua integracdo na orientacao sexual dessas pessoas. Tal reflexdo nos faz
concluir que, a partir da categoria holistica da sexualidade, a condenacdo de todo ato
homossexual deve, no minimo, ser revista. E o que propomos elucidar em seguida.

Palavras-chave: Moral Revisionista; Orientagdo Sexual; Complementaridade Holistica; Atos
Homossexuais.

ABSTRACT

In contemporary culture, many transformations have been taking place in all dimensions of
human life. One of the most striking aspects is the dimension of sexuality and its various
manifestations and expressions that, with the autonomy of the subjects, demand recognition of
their exercise beyond the standardized norms of heterosexual sexuality. Religions in general
and, in this case specifically, Catholicism have a significant influence on the meaning of
sexuality, establishing standards and norms for it, accepting certain practices and condemning
others. Regarding homosexuality, the teaching of the Catholic Church is that people with this
“tendency” should be welcomed, but it categorically states that homosexual acts are
intrinsically disordered. What criteria for understanding human sexuality is behind this
statement? To clarify this topic, this article addresses a Catholic moral theology revised by
some theologians, based on a personalist anthropology. It then points out its consequences for
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the understanding and practice of contemporary Catholic sexual morality, specifically in the
new approach that can be taken towards homosexual acts. Our methodology is bibliographic,
presenting the holistic complementarity of Todd A. Salzman and Michael G. Lawler, with
elements of reinterpretation of the condemnation, ipso facto, of homosexual sexual acts and
their integration into the sexual orientation of these people. This reflection leads us to conclude
that, based on the holistic category of sexuality, the condemnation of every homosexual act
must, at the very least, be revised. This is what we propose to elucidate below.

Keywords: Revisionist Morality; Sexual Orientation; Holistic Complementarity; Homosexual
Acts.

INTRODUCAO

O catolicismo contemporaneo trabalha com a nogao classica de fé e razdo. Reconhece,
de modo particular, a importancia da razdo humana no desenvolvimento da ética sexual. Os
avangos das ciéncias modernas, especialmente dos varios ramos das ciéncias humanas, como a
filosofia existencial, a sociologia e a psicologia, contribuiram para que muitos tedlogos
moralistas catolicos propusessem a constituigdo de uma antropologia catélica biblica e
renovada. Isso significa propor, de modo fundamentado, uma visao de sexualidade personalista,
existencial e relacional. Nesse sentido, a lei natural ganha contornos novos>. Essa releitura serve
de base para novas posicdes sobre os varios aspectos da moral sexual catolica.

Dentre os varios aspectos que envolvem o cotidiano dos sujeitos catdlicos no mundo
contemporaneo, se encontra a sexualidade e, dentro dessa, a questdo da homossexualidade.
Embora a Igreja Catdlica reconhega a condicdo homossexual, ela condena qualquer tipo de
pratica dela. E ainda que o faca com coeréncia, a partir de convicgdes claras e principios
normativos da sua tradi¢do, esses argumentos sdo passiveis de questionamentos. Dizemos isso
porque, mediante a evolugdo da antropologia de cunho personalista, a lei natural, que ¢ basilar
no edificio da moralidade catolica, € revista em seus principios, com plausiveis criticas dos seus
limites e apontamentos de suas possiveis releituras. Um fruto desse esforco, feito pelos
chamados te6logos revisionistas, ¢ a nova compreensao da sexualidade humana. Descobre-se a
sua complexidade e, por isso mesmo, a necessidade de sua abordagem de modo mais

abrangente, interdisciplinar, considerando as dimensdes diversas pelo paradigma que hoje

2 Sabemos que a lei natural é o arcabougo da moral cristi catélica. Ndo é nosso interesse, nesse artigo, de aborda-
la e seus atuais questionamentos e reinterpretagdes. A lei natural ndo € o foco desse do artigo, embora ja assuma a
sua nova versdo, conforme os autores aqui citados. Para um aprofundamento do tema, sugerimos o seguinte texto:
SALZMAN, Todd A; LAWLER, Michael G. Lei natural e antropologia sexual: revisionistas catdlicos. In:
SALZMAN, Todd A; LAWLER, Michael G. A pessoa sexual: por uma antropologia catdlica renovada. Sao
Leopoldo (RS): Unisinos, 2012, p. 139-178.
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costumamos chamar de integral ou holistico. Por outro lado, ¢ inegavel que as ciéncias como a
sociologia, a biologia, a psicanalise e a psicologia, nos séculos XIX e XX, foram importantes
na evolugao da compreensao da complexidade do ser humano e no reconhecimento da condigao
homossexual ndo mais como doenca®.

A questdo que focaremos neste artigo € a possivel releitura que se pode fazer dos atos
homossexuais, trazendo a abordagem, a partir da chamada complementaridade holistica,
proposta pelos tedlogos Salzman e Lawler. Estes estdo entre os chamados catolicos
revisionistas*. Admitem que ha sérios impasses para a teologia da moral sexual catdlica, quando
esta estabelece a relacdo conjugal entre um homem e uma mulher como o paradigma universal
da sexualidade humana. E esse é um dos obstaculos, talvez o mais relevante, que dificulta a
capacidade de acolher a homossexualidade como condicdo sexual humana e,
consequentemente, a sua vivéncia pelos seus atos sexuais de modo legitimos e morais.

Conforme os autores, esse impasse pode ser solucionado se a moral sexual catdlica,
ancorada numa antropologia personalista, admitir na sexualidade humana o que eles chamam
de complementaridade holistica. Esse conceito amplia, de modo significativo, a compreensao
do fenomeno da sexualidade humana nas suas varias compreensdes de complementaridade.
Consequentemente, nessa mesma perspectiva, os atos homossexuais ganham sentido, valor,
dignidade e podem ser considerados verdadeiramente humanos.

Desejamos, portanto, apresentar a proposta dos autores Salzman e Lawler, trazendo os
seguintes aspectos: a moral sexual conjugal no catolicismo contemporaneo, a antropologia
sexual na perspectiva revisionista, os atos sexuais na complementaridade holistica e, por fim,
uma nova compreensao dos atos homossexuais a partir dessa proposta. Iniciemos por apresentar

como a moral sexual conjugal determina a compreensao da sexualidade humana.

30s estudos mais diversos confluem na tese de ndo poder qualificar a homossexualidade como enfermidade, desvio
psicossomatico ou perversdo sexual. A orientacdo homossexual ndo afeta a sanidade mental nem o correto
comportamento no grupo social. Em razéo disso, a OMS suprimiu a homossexualidade da relagdo de enfermidades
(1990). E o Conselho da Europa insta os governos a suprimir qualquer tipo de discriminagdo em razdo da tendéncia
sexual. Para aprofundamento do assunto, indicamos a seguinte texto: HERREROS, José Luis Trechera.
Abordagem da realidade homossexual. Sal terrae: Jornal da teologia pastoral, ISSN 1138-1094, v. 90, n. 1053,
2002, p. 101-114.

4 Os tedlogos revisionistas fazem grandes esforgos para desenvolver uma antropologia sexual em que sejam
incorporadas mais adequadamente as dimensdes pessoal e relacional da pessoa humana. Para detalhes dessa
proposta, pode-se consultar o seguinte texto: SALZMAN, Todd A; LAWLER, Michael G. Lei Natural e
Antropologia Sexual: revisionistas catolicos. /n: SALZMAN, Todd A; LAWLER, Michael G. A pessoa sexual:
por uma antropologia catélica renovada. Sao Leopoldo (RS): Unisinos, 2012. p. 139-178.
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1. A MORAL SEXUAL CONJUGAL NO CATOLICISMO CONTEMPORANEOQO

O catolicismo compreende o ato sexual e a sua moralidade dentro do horizonte exclusivo
e unico da relagdo entre um homem e uma mulher. A sua finalidade ¢ para as dimensdes unitiva
e procriativa. Qualquer ato sexual que ndo se enquadre nessas duas finalidades ndo pode ser
aceito como natural’. Vejamos os mais recentes documentos magisteriais do catolicismo que
registram o que estamos a dizer.

Quando Papa Paulo VI, em 1968, escreveu a carta enciclica Humanae vitae’, ele
fundamentou seu ensinamento na conexao indissoluvel entre o significado do ato conjugal em
unitivo e procriativo. Isso significa dizer que todo e qualquer ato sexual s6 ¢ moralmente aceito,
se estiver aberto a criacao e for capaz de expressar a unido amorosa entre um homem e uma
mulher. Esse ensinamento, no ambito da sexualidade humana, tem varias consequéncias para a
vida sexual dos catdlicos. Uma delas ¢ a absoluta condenagdo de qualquer ato sexual que nao
seja para o fim unitivo e procriativo dentro da alian¢a matrimonial.

Com a declaragdo Persona Humana’, sobre alguns pontos de ética sexual, em 1979, a

Sagrada Congregacgao para a Doutrina da Fé reafirma este ensinamento e o seu embasamento

> Embora a “natureza” possa ser interpretada em um sentido puramente bioldgico, no sentido de Aquino, da
tradi¢do e do ensinamento magisterial atual, ela é mais precisamente entendida em termos do que facilita o bem-
estar humano ou o florescimento humano. Para afirmar que os atos sexuais ndo reprodutivos “nao naturais” ou
“sdo contra a natureza”, uma pessoa deve comprovar que esses atos, por definigdo, frustram o bem-estar humano
ou o florescimento humano. Isso nos leva a segunda afirmag@o sobre a finalidade dos 6rgéos sexuais: o significado
que os seres humanos atribuem a essa finalidade. Os 6rgdos sexuais nao possuem um prop6sito inico, mas muitos
propositos. O pénis, por exemplo, é responsavel nio so pela eliminagdo de residuos liquidos, mas também pela
rela¢do sexual que pode ou ndo realizar a reproducdo (SALZMAN; LAWLER, 2012, p. 202).

¢ A enciclica Humanae Vitae (“Da vida humana”), lancada pelo Papa Paulo VI no dia 25/07/1968, é um dos
documentos mais equivocados ja publicados nos 2 mil anos da Igreja Catolica. A enciclica, que tem como subtitulo
a expressao “Sobre a regulacdo da natalidade”, se posiciona contra todos os métodos modernos de regulagdo da
fecundidade, contra os meios que possibilitam o sexo seguro, condena a masturbagdo e define a sexualidade
(aceitavel unicamente em parcerias heterossexuais) como um fim inico e exclusivo voltado para “o desejo divino”
da procriagdo. [...] A revista National Catholic Reporter (em editorial de 23 de janeiro de 2015) afirma que a
enciclica Humanae Vitae tem sido um sério impedimento a autoridade catolica e que o seu texto criou um abismo
entre os prelados e os padres, entre a hierarquia e os fiéis. Ou seja, segundo setores da propria Igreja Catdlica, ha
um clamor para rever a doutrina, as praticas e dogmas do Vaticano sobre a reproducdo humana. [...] a doutrina
propagada na enciclica diz claramente que o matrimdnio ¢ um dom divino e tem finalidade procriativa, pois os
filhos sdo uma “intengdo criadora de Deus”. [...] Pesquisa do Instituto Datafolha de 2013 mostra que entre os
catdlicos brasileiros o percentual de pessoas favoraveis ao uso da camisinha ¢ de 84%, ao uso da pilula
anticoncepcional 77%, ao uso da pilula do dia seguinte 61%, ao divorcio 60%, que mulheres possam celebrar
missas 58% e que os padres possam casar e constituir familia 48% (ante 41% que sdo contrarios). ALVES, José
E. Diniz. A revisdo da enciclica Humanae Vitae e os direitos sexuais e reprodutivos. Associaciio Brasileira de
Estudos Populacionais, 2017. Disponivel em: http://www.abep.org.br/site/index.php/abep/366-taquinho-
humanae-vitae. Acesso em: 10 jan. 2021.

7 Documento publicado pela Congregagio para a Doutrina da Fé em 1975. E uma declaragio sobre certas questdes
relativas a ética sexual. Considera a sexualidade humana como um elemento central da pessoa, porque da a vida
da pessoa os tragos principais que a distinguem. A exaltagdo do sexo fora do casamento na sociedade
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na lei natural. No longo pontificado de Jodo Paulo II (1978- 2005), essa perspectiva serd
abordada com frequéncia e de modo substancial. As suas varias audiéncias sobre sexualidade e
matrimonio mais tarde se transformaram em um livro: Teologia do corpo: o amor humano no
plano®. Na exortacio apostolica Familiares consorcio, de 1981, ele tratard do matrimonio e da
familia. Escrevera, em 1993, uma enciclica, Veritatis Splendor, sobre a Teologia Moral
Catdlica. Esse documento defende e explica em pormenores a teoria catdlica da Lei natural, no
qual fundamenta os seus ensinamentos sobre a sexualidade humana. Durante o seu pontificado,
foram emitidos trés diferentes documentos sobre a homossexualidade’ através da Sagrada
Congregacdo para a Doutrina da Fé. Deu grande énfase ao ensinamento magisterial em geral e
a necessidade de os tedlogos catolicos aceitarem e seguirem as diretrizes nele contidos!?.

Com o breve pontificado de Bento XVI (2005-2013), ndao houve, de sua parte, um
documento especifico a tratar da moral sexual. Contudo, se manteve em uma total continuidade
com o ensinamento dos seus antecessores. Houve apenas uma nota emitida pela Sagrada
Congregacdo para a doutrina da Fé, por ocasido da publicagdo do livro-entrevista de Bento XVI,

«Luz do Mundo». Nessa nota, ¢ afirmada que foram difundidas diversas interpretagdes nao

contemporanea fez com que a CDF esclarecesse a posi¢do da Igreja Catolica Romana sobre a ética sexual. A linha
de pensamento de Persona Humana gira em torno da observagdo de que a “lei divina, eterna, objetiva e universal,
com a qual Deus, no designio da sua sabedoria e amor, ordena, dirige ¢ governa o universo inteiro ¢ os caminhos
da comunidade humana. Desta sua lei, Deus torna o homem participante, de modo que este, segundo a suave
disposicdo da divina Providéncia, possa conhecer cada vez mais a verdade imutavel” (Persona Humana, 1975, n°
3).

8 Nessa obra, Jodo Paulo II pretende estabelecer uma antropologia adequada em que o corpo humano revele Deus.
Ele examina o homem e a mulher antes da queda, depois dela e na ressurreicdo dos mortos. Ele também contempla
a complementaridade sexual do homem e da mulher. Ele explora a natureza do casamento, o celibato e a virgindade
e expande os ensinamentos da Humanae vitae sobre contracepgdo. De acordo com o autor Christopher West, a
tese central da Teologia do Corpo, de Jodo Paulo, é que "o corpo, e s6 ele, é capaz de tornar visivel o que ¢
invisivel: o espiritual ¢ o divino. Foi criado para transferir para a realidade visivel do mundo, o mistério escondido
desde tempos imemoriais em Deus, ¢ assim para ser um sinal disso” (WEST, 2004, p. 5).

% Nio sdo muitas as alusdes diretas do magistério a questdo homossexual. Os pronunciamentos de peso do Vaticano
sdo, as mais das vezes, indiretos ou, entdo, feitos em falas catequéticas de ocasiao, de importancia secundaria (por
exemplo, em audiéncias publicas de quartas-feiras). Entre os documentos que mereceriam uma andlise mais
aprofundada estdo: A “Gaudium et Spes” (1965) e a “Dignitatis Humanae” (1965), ambos do Vaticano II; a
“Humanae Vitae” de Paulo VI (1968); “Orienta¢des educativas sobre o amor humano. Linhas gerais para uma
educacdo sexual” (1983); Orientacdes sobre a formagdo nos institutos religiosos (1990); “Negativa a ordenagao de
homossexuais ao sacerdocio” (2002). Uma fonte importante para o conhecimento do pensamento oficial sobre a
sexualidade se encontra nas enciclicas sobre a familia e sobre a mulher. Nota do autor.

100 Cédigo de Direito Canénico, de 1983, a Profissido de F¢, o Voto de fidelidade, de 1989, e a Instrugdo sobre a
Vocagdo Eclesial do Teo6logo, de 1990, da Sagrada Congregagdo para a Doutrina da Fé, todos enfatizam o papel
decisivo do Magistério Hierarquico e a submissdo exigida dos tedlogos. O Magistério Papal jamais reconheceu
explicitamente a validade de qualquer discordancia de seus ensinamentos ndo infaliveis. Além disso, todos os
tedlogos catdlicos que ensinam em Instituigdes Catolicas devem, segundo a lei da Igreja, receber o Mandato do
bispo local, chamado de Missio Canédnica.
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corretas, que geraram confusdo sobre a posi¢ao da Igreja Catdlica quanto a algumas questoes
de moral sexual'!.

O magistério do Papa Francisco (2013), Cardeal Bergoglio, oriundo do continente
latino-americano, trouxe, no geral, mais liberdade e alivio para as discussdes das tematicas
teologicas no seio da Igreja, sobretudo no ambito da Teologia Moral, sem o clima de
perseguicdo e silenciamento'?. Seja na exortagdo apostdlica pos-sinodal sobre a familia, Amoris
Laetitia, bem como sobre a Juventude, Christus Vivit, o tom é diferenciado dos documentos de
seus antecessores, possibilitando novas chaves de leitura, em que encontramos o enfrentamento
da nova realidade, a luz do ensinamento tradicional na moral sexual catélica, mas também,
aspectos da moral revisionista.

Nao obstante esse ensinamento por parte do magistério dos papas na modernidade, como
aqui mencionado, a reflexdo da teologia e da moral no &mbito académico e mesmo a praxis de
diversos pastores e liderancgas eclesiais procuraram renovar essa compreensao, dialogando com
uma nova teologia, a exegese biblica atual e as demais ciéncias. Isso possibilitou que elementos
novos trouxessem uma nova compreensio da moral sexual catolica. E o que demonstraremos

ao apresentar a antropologia sexual na perspectiva revisionista.

2. A ANTROPOLOGIA SEXUAL NA PERSPECTIVA REVISIONISTA

Antes propriamente de fazer referéncia a antropologia sexual chamada de revisionista,
urge, ainda que de modo sintético, dizer sobre a antropologia catdlica tradicional. Esta Glltima,
como podemos observar nos enunciados dos documentos magisteriais do catolicismo, enfatiza
o classicismo, a universalidade dos bens basicos, as normas absolutas e uma moralidade

centrada no ato. Uma fonte expressiva dessa moral ¢ encontrada nos chamados manuais de

! Confira a nota, disponivel em:
https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith doc 20101221 luce-del-
mondo_po.html. Acesso em: 16 jun. 2021.

12 Um exemplo da mudanga de paradigma, ainda que passivel de criticas, ¢ o modelo sinodal que Francisco
implementa na realizagdo dos Sinodos na Igreja Catodlica. Ainda que a metodologia esteja centrada na figura do
Papa, pois ¢ ele quem define o tema, convoca o Sinodo, o preside e publica uma Exortagdo Apostdlica como
conclusdo, ha que se reconhecer o esfor¢o de Francisco. Os que ele realizou foram cercados de muita liberdade de
expressao e escuta. Realizou-os em trés etapas: uma grande escuta sobre a real situagao, tratada no respectivo tema,
através de um questionario, um segundo momento, quando acontece a assembleia, com ampla participagdo e
discuss@o dos assuntos levantados na consulta, e um terceiro momento, quando se da a publicagdo de uma
exortacdo apostdlica com elementos considerados durante todo o processo. Nota do autor.
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teologia moral'®. Eles eram utilizados para treinar os seminaristas para seus papéis, como
futuros confessores, ¢ constituiam a fonte de autoridade da teologia. Neles subjaz, além dos
fundamentos da moral sexual tradicional, uma metodologia que foca a moral no ato individual,
negligenciando o carater geral, a formagao e a intengao da pessoa que realiza o ato.

Jodo Paulo II e os tedlogos dessa mesma linha sustentam uma moralidade centrada no
ato; a Veritatis Splendor afirma, claramente, que a orientacdo fundamental pode ser
radicalmente modificada por atos particulares: A relag¢do entre a liberdade do homem e a lei de
Deus, que encontra a sua sede intima e viva na consciéncia moral, manifesta-se e realiza-se nos
atos humanos. E precisamente através dos seus atos que o homem se aperfeigoa como homem,
como homem chamado a procurar espontaneamente o seu Criador e a chegar, livremente, pela
adesdo a Ele, a perfeicdo total e beatifica (Veritatis Splendor, 1993, p. 71). Conforme esse
ensinamento magisterial, ndo ha insignificancia da matéria nos pecados sexuais, ou seja, “o
objeto de todo ato sexual constitui matéria moral -, todo ato sexual moralmente errado ¢ um
pecado mortal em potencial” (Salzman; Lawler, 2012, p. 142-143).

Pois bem, a critica que se faz aos mesmos ¢ justamente quanto ao método moral e a
antropologia que estdo neles implicitos. E contumaz a auséncia da percepgo da complexidade
da pessoa, que ndo pode ser definida por um ato isolado. Partir de normas sexuais absolutas,
sem levar em conta as condic¢des reais dos sujeitos, infere-se em juizos parciais. Ainda hoje,
alguns moralistas e confessores continuam a priorizar tal abordagem da moralidade em defesa
das normas sexuais absolutas. Contudo, podemos afirmar que a maioria j4 entendeu e assimilou
que a moralidade centrada no ato ¢ uma fragilidade na tradi¢do do manual.

O Concilio Vaticano II foi para a Igreja Catolica um marco de profundas mudancas.
Encontramos nos documentos conciliares a acolhida, em boa parte, das ideias de renovagao que

vinham sendo protagonizadas pelos movimentos biblico, litirgico e teologico do final da

13 A confissdo auricular dos pecados, instituida no ano de 1215 pelo IV Concilio de Latrdo, constituiu-se como
pratica obrigatéria a todos os fiéis que desejassem se colocar no caminho de sua salvagdo. A partir do século
XIII, cada catdlico deveria, anualmente, relatar seus pecados a um padre e receber deste a peniténcia e
absolvi¢do. Visto que o pecado acompanha o homem durante toda a sua vida, este deve estar preparado para
observar suas proprias faltas, rever seus erros e arrepender-se deles. Entretanto, por mais que a confissao fosse
obrigatoria a todos os fiéis, nem todos sabiam como proceder nessa pratica. Nem mesmo os confessores, aos
quais se atribui essa tarefa, tinham todo conhecimento de doutrina exigido pela obrigagdo formal de confessar.
Dessa maneira, os confessores contam com os manuais de confessores, suportes escritos que explicitam a forma
de orientar o penitente na pratica confessional. LOPES, Barbara Macagnan. Os pecados em manuais de
confessores ibéricos (séculos XIV-XVI). Disponivel em:

https://seer.ufrgs.br/aedos/article/viewFile/22308/13116#:~:text=0%20C%C3%B3mmo0%20e1%20Confessor&te
xt=Trata%2Dse%20de%20um%20guia,dad0%20%C3%A0s%20almas%20dos%20pecadores. Acesso em: 31
jul. 2021.
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década de 50 e inicio da década de 60. Isso provocou também o inicio de uma renovada
compreensdo da teologia moral sexual. Como exemplo, pode citar a constitui¢do pastoral,

Gaudium et Spes (n° 48-52):

No entanto, o matrimoénio nao foi instituido s6 em ordem a procriacao
da prole. A propria natureza da alianga indissoluvel entre as pessoas e
o bem da prole exigem que o mutuo amor dos esposos se exprima
convenientemente, aumente ¢ chegue a maturidade. E por isso, mesmo
que faltem os filhos, tantas vezes ardentemente desejados, o matriménio
conserva o seu valor e indissolubilidade, como comunidade e
comunhio de toda a vida (Gaudium et Spes, 1965, n°® 50).

O documento afirma que o sexo envolve muito mais que apenas a procriacao. E o faz,
eliminando a tradicional linguagem hierarquica dos fins procriativo e unitivo do intercurso
sexual. Assume o amor conjugal como humano, dignificado, abengoado, caridoso, reciproco e
virtuoso, sem mencionar a procriagao. Ao abordar a questdo da procriagdo, o documento
conciliar a situa no contexto da paternidade e da maternidade responsavel. Esse importante
legado de um documento conciliar, que assume uma visdo integrada da sexualidade humana,
permitiu a tedlogos revisionistas desenvolverem uma nova antropologia sexual revista, na qual
a procriagdo desempenha um importante papel na relagdo conjugal, ndo sendo, porém, o inico
aspecto da sexualidade humana, muito menos o aspecto predominante.

Dentre os vérios tedlogos que propdem uma revisdo da antropologia sexual tradicional,
focada no ato individual, para uma antropologia substancial da pessoa esta Karl Rahner.
Podemos dizer que serd na antropologia de Karl Rahner (1984) que vamos encontrar as raizes
fundacionais de uma Antropologia Sexual Catdlica Revisionista'*. Ele afirma que duas
dimensdes sdo essenciais na antropologia: a pessoa humana, além de ser livre, ¢ também
histérica. Esses dados “existenciais” sdo uteis para fazer a passagem de uma moralidade
centrada no ato para uma moralidade centrada na relagdo. Além disso, essas dimensdes
fundamentam, existencialmente, a nocio de bens basicos ou valores fundamentais'>.

Portanto, Rahner aceita a virada kantiana para o sujeito e as implica¢des dessa virada,

na passagem de uma teoria centrada no Cosmos para uma teologia centrada na pessoa.

14 Esse conceito foi cunhado na seguinte obra: SALZMAN, Todd A; LAWLER, Michael G. Moralidade Sexual
Unitiva: Um principio fundacional revisto e a antropologia. In: SALZMAN, Todd A; LAWLER, Michael G. A
pessoa sexual: por uma antropologia catélica renovada. Sao Leopoldo (RS): Unisinos, 2012. p. 179-227.

15 Sugerimos o seguinte texto para aprofundamento da proposta antropolégica de Rahner: RAHNER, Karl. O
ouvinte da Palavra. /n: RAHNER, Karl. Curso Fundamental da Fé. Sao Paulo: Paulinas, 1984. p. 37-59.
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Reconhece-se, assim, que a pessoa humana-sujeito, na sua totalidade, tem a sua natureza

essencial fundamentada na sua liberdade transcendental. Esta

¢ condi¢do do sujeito de ser responsavel por si proprio, de modo que a
liberdade em sua natureza fundamental tem a ver com o sujeito como
tal e como um todo. Em liberdade real, o sujeito sempre se interpreta,
se compreende e se posiciona. Essencialmente ele ndo faz alguma coisa,
mas faz a si proprio (Rahner, 1978, p. 94).

Logo, tal liberdade fundacional nio ¢ uma liberdade de, mas uma liberdade para. E
responsabilidade designada para o, e realizada no amor a Deus e ao proximo. Assim, ele
estabelece uma distingdo entre Liberdade transcendental e Liberdade categdrica. A categorica
¢ uma escolha de agdes particulares. Escolhemos ir pescar, brincar com nossos filhos ou ler um
livro. Essas escolhas pertencem a categoria dos atos. J& a Liberdade transcendental, que ¢
distinta, porém intrinsecamente relacionada a liberdade categorica, estd no centro do nosso ser
e pertence a nossa escolha fundamental de estar em relacdo com Deus como sujeito. A liberdade
¢ transcendental em relacdo ao sujeito transcendental, que torna possivel as escolhas
categoricas. “Agoes livres podem fazer surgir de fora a esséncia mais intima que nao nos afeta
tanto quanto nos afetam os atos de Liberdade transcendental” (Modras, 1978, p. 74).

A distincdo entre Liberdade transcendental e categorica e a sua aplicagdo ao pecado
mortal registram a passagem de uma moralidade centrada no ato para uma moralidade centrada
na relacdo. As questdes mais importantes da moralidade ndo sdao quais atos uma pessoa faz ou
ndo. A questdo fundamental ¢ como a pessoa define a si propria em relagdo a Deus, a si mesma

e aos outros. Rahner observa que,

precisamente porque o ser humano € um ser de muitas camadas, por nao
ser precisamente a pessoa formalizada de modo abstrato, que se pode
tao facilmente imaginar que ela seja na teologia moral, precisamente
por ser interpretado como se fosse camadas, que comegam em uma
esséncia interior € vao se retornando mais externas, € porque ativagdes
(até mesmo livres) podem brotar de muitas camadas distintas, suas
escolhas categoricas refletem muitas camadas, inclusive, periféricas, e
ndo definem quem ele ¢ em sua esséncia (Rahner, 1967, p. 113).

Parte do debate entre os tedlogos de linha tradicional e revisionistas, sobre a natureza

116

da op¢do fundamental® em relagdo aos atos particulares, gira em torno do modo como se

16 Karl Rahner ird evoluir para teoria da op¢do fundamental de Josef Fuchs. A Sagrada Congregacdo para a
Doutrina da Fé concorda que “Na realidade, é sem duvida a op¢ao fundamental que define, em ultima anélise, a
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compreende um ato. Ambas as escolas concordariam que “o adultério pode ser um pecado
mortal, mas os tradicionalistas o definem como ato isolado e os revisionistas o definem como
uma série de atos que expressam a liberdade transcendental” (Salzman; Lawler, 2012, p. 143).
Uma série de atos — investidas, infidelidades, egoismo — normalmente precede o verdadeiro ato
do adultério. “Tais atos refletem um compromisso basico da pessoa como sujeito expressado
no espaco € no tempo, mas envolvem mais radicalmente um compromisso fundamental
negativo ou positivo em relagdo ao sujeito infinito” (Salzman; Lawler, 2012, p. 143).

E com base nesses pressupostos antropologicos que tanto Rahner como outros tedlogos
revisionistas irdo apresentar uma compreensao da dimensao procriativa da sexualidade humana
em termos da totalidade do relacionamento interpessoal. Numa perspectiva personalista, a
antropologia sexual catdlica revisionista enfatizard a consciéncia historica, a particularidade
dos bens basicos ¢ a pessoa, as normas que refletem essa particularidade e uma moralidade
centrada na relagdo. A consciéncia histdrica rejeita a visao estatica da pessoa. O ser humano ¢
infinitamente mais complexo do que um ato isolado pode revelar e, portanto, ndo podemos
afirmar que ele possa cometer um pecado mortal em um ato categorico isolado. Para os tedlogos

revisionistas, a moralidade ¢ centrada na relagcdo. Como afirma Curran:

A opcao fundamental ndo ¢ um ato independente, mas a determinagao
do sujeito que realiza atos categoricos particulares. O pecado mortal
envolve a op¢do fundamental no nivel transcendental e ndo pode ser
identificado como um ato categorico (Curran, 1999, p. 97).

A partir da perspectiva ético-sexual personalista, a diferenciagdo sexual e sua relacdo
com o aspecto da procriacdo ¢ um dos elementos da sexualidade, mas ndo o esgota.

Os seres humanos sdo seres finitos, sdo capazes de inconsisténcias, e suas escolhas
categoricas nao refletem, necessariamente, sua postura fundamental. A esséncia da identidade
humana ¢ definida pela liberdade transcendental em relagdo a Deus e ao proximo. Uma teologia
da Liberdade transcendental enfatiza a relacdo e o impacto das escolhas concretas sobre os
relacionamentos como um todo. Esses serdo os principios antropoldgicos da teologia de Karl

Rahner, nos quais Todd A. Salzman e Michael G. Lawler irdo apresentar a “complementaridade

disposicdo moral de uma pessoa (Persona Humana, 1975, n° 10). A op¢ao fundamental é geralmente utilizada
para explicar o pecado mortal (op¢do fundamental negativa) e a completude espiritual (op¢ao fundamental
positiva). Um debate presente na teologia moral catdlica contemporanea ¢ se uma pessoa pode ou ndo cometer um
pecado mortal. Isto é, exercer uma fun¢do fundamental negativa em um ato isolado. Uma moralidade centrada no
ato esta focalizada na determinacdo de quais atos constituem um pecado tal e quais ndo. (FUCHS, Josef. Teologia
moral segundo o Concilio. Sao Paulo: Herder, 1968).
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holistica” e, em decorréncia, a consequente compreensao mais ampla e a nova abordagem dos
“atos sexuais”. Isso ird, também, permitir outra compressao dos atos sexuais homossexuais que,
ipso fato, sdo categorizados como pecaminosos pelo Magistério Catédlico. Vamos, em principio,
apresentar o que esses autores definem como ‘“complementaridade holistica” e as naturais

consequéncias da releitura que se faz da compreensao dos atos sexuais.

3. OS ATOS SEXUAIS NA COMPLEMENTARIDADE HOLISTICA DE TODD A.
SALZMAN E MICHAEL G. LAWLER

Com base na antropologia catélica revisionista, Salzman e Lawler apresentam a
complementaridade holistica. Essa ¢, segundo eles, o principio fundacional da sexualidade
humana (Salman; Lawler, 2012). E isso possibilita uma releitura, tanto da complementaridade

de orientacdo sexual, como dos atos sexuais.

Desse modo, sugerimos que ¢ um componente essencial de um
principio ético sexual revisto, deve ser uma compreensao mais profunda
do prazer ¢ da sua fun¢do na sexualidade humana e a elaboragdo de
parametros para a sua expressao responsavel e moral. Uma investigacao
desse tipo discutird as preliminares e outros tipos de intimidade sexual
que levam ao orgasmo como expressoes morais legitimas da intimidade
sexual, bem como ampliard os pardmetros do ensinamento tradicional
que limita o orgasmo ao intercurso vaginal e heterossexual (Salzman;
Lawler, 2012, p.186).

O ato sexual tem muitos outros componentes que o genital. A dimensdo genital ndo ¢
garantia absoluta de que o ato sexual seja humano. Para tal, requer-se também unido fisica entre
as pessoas, unido afetiva, espiritual e pessoal. Trata-se de ampliar a compreensdo de
complementaridade, levando em conta as demais dimensdes da sexualidade humana: fisica,
emocional, psicologica, espiritual e relacional. Tais dimensdes da pessoa sexual refletem, como
abordado anteriormente, o principio fundacional da sexualidade humana que se ancora numa
antropologia sexual holistica. Reduzir a sexualidade humana a complementaridade
heterogenital ¢ reduzi-la a um dos seus aspectos. Ela ¢ necessaria para a reproducdo, porém nao
para a conexao sexual, afetiva, espiritual e pessoal entre duas pessoas.

Uma vez que o ato sexual ¢ assim compreendido, Salzman e Lawler ampliam também
a compreensdo de complementaridade, dizendo que “o ponto de partida da complementaridade

afetiva ndo € o genital, mas a pessoa humana sexual, seja ela de orientagdo heterossexual ou
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homossexual” (2012, p. 214-215). A complementaridade afetiva ¢ a “unidade dos dois”, na qual
os elementos afetivos (bioldgicos, psicoafetivos, sociais e espirituais) completam um ao outro.
E isso provém da compreensdo de que a sexualidade traz, em si, possibilidades de vérias
complementaridades, pois € algo que no ser humano s6 pode ser captado, na sua riqueza e

complexidade, a partir de uma compreensao holistica:

Nosso principio de complementaridade holistica, que inclui a
complementaridade de orientagdo sexual como um de seus tipos, abraga
a totalidade e a complexidade da pessoa humana, bem como reconstroi
a complementaridade genital para que esteja em didlogo com, e
totalmente, a servico da complementaridade pessoal e de orientagdo
(Salzman; Lawler, 2012, p. 215).

A compreensdo holistica da sexualidade abrird também para uma abordagem dos atos
sexuais para além do aspecto meramente genital ou justificado apenas no paradigma da
sexualidade heterossexual. O ser humano carrega também a dimensdo psicossocial. Isso
significa reconhecer que a pessoa humana, no exercicio da sua sexualidade, precisa exercitar a
relacdo consigo mesma, ¢ de modo integrado com as varias relagcdes que fazem parte da
existéncia humana. E esse ¢ o diferencial que ird fazer de o ato sexual ser verdadeiramente
humano: ser integrado a pessoa como um todo, em suas varias dimensoes. A sexualidade ¢ um
modo de ser das pessoas. Através dela, elas manifestam-se aos outros, comunicam-se.
Reconhecer isso significa também afirmar que o seu desenvolvimento integral vincula o
amadurecimento humano. Isso encontra ressonancia na Declaragao Persona Humana, sobre

alguns pontos de ética sexual, da Congregacdo para a doutrina da Fé:

A pessoa humana, segundo os dados da pesquisa cientifica
contemporanea, ¢ tao profundamente afetada pela sexualidade, que esta
deve ser considerada como um dos fatores que conferem a vida de cada
um dos individuos os tragos principais que a distinguem. E do sexo,
efetivamente, que a pessoa humana recebe aqueles caracteres que, no
plano bioldgico, psicoldgico e espiritual, a fazem homem e mulher,
condicionando por isso, em grande escala, a sua consecugdo da
maturidade e a sua insercao na sociedade (Persona Humana, 1975, n°

).

Uma vez compreendido assim, os atos sexuais verdadeiramente humanos vao muito
além do ato genital e procriativo, pois o seu sentido perpassa as varias dimensodes de realizagao

da propria sexualidade humana. Isso interferira também na compreensao do que se entende por

288



Revista do Instituto de Ciéncias Humanas, v.25, n.35, 2025 -ISSN:2359-0017

orientagdo sexual. Essa expressdo ¢ complexa, e ndo hd um consenso universal em torno desse
conceito!”. Mas podemos afirmar que, em linhas gerais, a orientagdo sexual é dimensdo da
sexualidade humana que dirige os desejos e as energias sexuais de uma pessoa € atrai para
relacionamentos humanos mais profundos e sexualmente mais intimos. Nugent (1988, p. 55)
define a orientacdo sexual como ‘“atracdo psicossexual (erdtica, emocional e afetiva) por
pessoas individuais e particulares” do sexo oposto ou do mesmo sexo, dependendo de a
orientagdo ser heterossexual ou homossexual. Para Salzman e Lawler (2012, p. 213), € consenso
na comunidade cientifica que a orientacao sexual, heterossexual ou homossexual, consiste em
uma atracao psicossexual que a pessoa nao escolhe e, portanto, ndo pode mudar. Isso significa
que, por ser vivenciada como algo ja dado e ndo como algo livremente escolhido, a orientacao
sexual de uma pessoa faz parte da sua identidade e jamais pode ser mudada ou receber algum
tipo de juizo moral. Para se falar de moralidade &, antes, pressuposto uma liberdade de escolha.

Nesse impasse, Salzman e Lawler propdem que a complementaridade necessaria para
que um ato sexual seja verdadeiramente humano serd a “complementaridade holistica”. Para
ambos, essa complementaridade une as pessoas fisica, afetiva, espiritual e pessoalmente sob o
guarda-chuva da orientagdo sexual de uma pessoa. A complementaridade heterogenital,
segundo os autores, ¢ necessaria para a reproducdo, mas ndo significa ser necessaria para a
conexao sexual, afetiva, espiritual e pessoal entre duas pessoas. Observam os autores que os
“atos sexuais verdadeiramente humanos requerem genitais humanos, sejam eles férteis ou
inférteis” (Salzman; Lawler, 2012, p. 214).

Quando se refere a casais de orientacdo heterossexual, a complementaridade pessoal ¢
personificada, manifesta, cultivada e intensificada por meio do uso de seus genitais. Para os
casais de orientagdo homossexual, ela ¢ também personificada, manifesta, alimentada e
intensificada por meio do uso de seus genitais. A complementaridade de orientagao personifica
e julga a complementaridade genital no contexto da complementaridade pessoal. Para os

autores, o ponto de partida da complementaridade afetiva é a “unidade dos dois™!®

, na qual os
elementos afetivos masculinos e femininos (biologicos, fisicos, afetivos, sociais e espirituais)
complementam um ao outro. Logo, o que faz a complementaridade afetiva ndo € o genital, mas

a pessoa humana sexual, seja ela de orientagdo heterossexual ou de orientagdo homossexual. A

17 Para um aprofundamento dessa tematica reportamos a subsegdo do capitulo 2 intitulada “Antropologia sexual
da NTDN: uma critica”. In: SALZMAN, Todd A; LAWLER, Michael G. A Pessoa Sexual: Por uma antropologia
catolica renovada. Sdo Leopoldo (RS): Unisinos, 2012. p. 98-111.

18 Reconhecem os autores que nio é objeto especifico de seu trabalho € nem mesmo no modelo do Magistério a
questdo de como esses elementos complementam um ao outro em um ato sexual verdadeiramente humano. Tal
questdo necessita ser mais amplamente desenvolvida.
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pessoa humana, seja heterossexual, homossexual ou bissexual’®, pode viver a
complementaridade afetiva e genital, realizar-se assim, mesmo sem a complementaridade
reprodutiva bioldgica.

A luz desse paradigma, a compreensio de complementaridade heterogenital ¢é revista.
Ela deixa de ser condi¢do para que haja a complementaridade pessoal. A complementaridade
genital, na verdade, pode ser determinada somente a luz da complementaridade de orientacao
(Salzman; Lawler, 2012, p. 215). Isso significa afirmar que, em um ato sexual verdadeiramente
humano, os genitais estdo a servigo da complementaridade pessoal, podendo ser masculinos,
masculinos e femininos, femininos ou masculinos e femininos, a depender da orientagdo pessoal
individual ser homossexual ou heterossexual. Ao defender o principio da complementaridade
holistica, os autores afirmam que ela inclui, também, a complementaridade de orientagao sexual
como um de seus tipos, abraga a totalidade e a complexidade da pessoa humana. A
complementaridade genital é chamada ao didlogo e ao servigo da complementaridade pessoal
e de orientag¢do. No horizonte desse paradigma, Salzman e Lawler (2012, p. 224) pontuam que
ndo se pode afirmar categoricamente que todo ato homossexual seja moralmente incorreto, nem
muito menos que todo ato heterossexual, em principio, seja correto. Logo, considerando esses
principios de releitura, seja da complementaridade, da orientacdo sexual e do ato sexual no
paradigma da sexualidade humana holistica, € possivel reconsiderar, significativamente, os atos
homossexuais de outra maneira que ndo a da tradicional condenagdo ipso facto.

O que tais conclusdes interferem na compreensdao dos atos homossexuais defendidos
pelo magistério catdlico atual? Fagamos uma breve exposi¢ado, trazendo elementos importantes
que podem ajudar numa releitura das condenagdes, ipso fato, de qualquer ato homossexual.

Nesse ultimo ponto, iremos descrever a compreensdo dos atos homossexuais a partir da

complementaridade holistica.

4. OS ATOS HOMOSSEXUAIS COMPREENDIDOS A PARTIR DA
COMPLEMENTARIDADE HOLISTICA

Para o catolicismo, “a Tradi¢cdo sempre declarou que ‘os atos de homossexualidade’ sao
intrinsecamente desordenados”. Tal desordem provém de que eles “sdo contrarios a lei natural”.

Esses atos, segundo o catecismo, ndo podem gerar uma nova vida. E, por isso, estdo tolhidos

19 A orientagdo bissexual das pessoas careceria também de maior aprofundamento, porém foge da proposta dos
autores.
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“de uma verdadeira complementaridade afetiva sexual”. Portanto, sob essas premissas, o
documento afirma que os atos homossexuais, sem nenhuma exce¢ao, nao podem ser aprovados
(CI, 1992, n° 2357). Para o Magistério Catdlico, a heterossexualidade ¢ a norma pela qual todos
os demais atos sexuais sao julgados e condenados. No documento que a Congregacao da
Doutrina da Fé escreveu aos bispos, no ano de 1986, acerca do atendimento pastoral das pessoas

homossexuais salta aos olhos tal compreensao:

E necessario precisar que a particular inclinagio da pessoa
homossexual, embora ndo seja em si mesma um pecado, constitui, no
entanto, uma tendéncia, mais ou menos acentuada, para um
comportamento intrinsecamente mau do ponto de vista moral. Por este
motivo, a propria inclina¢do deve ser considerada como objetivamente
desordenada (CDF, 1986, n° 1).

O documento faz uma distingdo entre particular inclina¢ao que nao ¢ algo escolhido e
0s atos homossexuais, em que existe a possibilidade de o sujeito escolher pratica-lo ou nio.
Embora a inclinagdo homossexual seja “objetivamente desordenada”, ainda que ndo
pecaminosa, os atos homossexuais sdo “intrinsecamente desordenados” e pecaminosos (CDF,
1986, n° 3). Sdo condenados por ndo exibirem a complementaridade heterogenital e reprodutiva
e, por ndo exibirem essas complementares bioldgicas, eles sdo, ontologicamente, incapazes de
realizar a complementaridade pessoal, independentemente do significado do ato para um casal
homossexual?’.

Esse argumento parte da seguinte logica: Uma vez que os atos homossexuais,
frequentemente, estdo fechados a complementaridade reprodutiva, eles sdo incapazes de
realizar os envolvidos nesse ato que, por si, tende naturalmente a reprodu¢io de outro ser®'.
Ora, o paradigma antropoldgico da sexualidade humana que esté a sustentar essa conclusio € a

exclusividade da complementaridade heterogenital. Essa ¢ estabelecida como o teste decisivo

para determinar se um ato sexual pode ou ndo satisfazer a complementaridade pessoal e,

20 J4 em seu terceiro pardgrafo, o documento volta a questdo dos atos homossexuais enquanto atos "privados de
sua finalidade essencial e indispensavel" e expressa taxativamente: “a particular inclinagdo da pessoa
homossexual, apesar de ndo ser em si mesma um pecado, constitui um comportamento intrinsecamente mau do
ponto de vista moral. Por este motivo, a propria inclinagdo deve ser considerada como objetivamente desordenada”
(Cf. Congregagdo para a Doutrina da Fé. “Carta aos Bispos sobre o atendimento pastoral das pessoas
homossexuais”. N° 3, 1986).

21 Com a evolugdo da ciéncia, da tecnologia e da psicologia, a geragio de filhos ganha possibilidades e visio bem
mais amplas que o modelo e a concepcao tradicionais, em que se da por um homem e uma mulher heterossexuais.
Sdo varias as possiblidades de gestacdo artificiais. Além também da ampliagdo do conceito de paternidade e
maternidade, que ¢ compreendido para além do aspecto biolégico. E, por fim, a possibilidade que os casais, tanto
heterossexuais como homossexuais, t€ém de adocao de criangas. (Nota do autor)
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portanto, ser ‘“verdadeiramente humano”. Nado ha davida de que os atos sexuais
verdadeiramente humanos, necessariamente, devem e t€ém que incluir a complementaridade
pessoal. Porém, para o Magistério Cat6lico, a complementaridade pessoal nao ¢ suficiente para
um ato sexual ser verdadeiramente humano. A condi¢ao primeira e fundacional para isso ¢ a
complementaridade heterogenital. Logo, uma vez que falta aos atos homossexuais a
complementaridade heterogenital, esses serdo atos que jamais podem ser verdadeiramente
humanos.

Como vimos apresentando, a releitura dos atos sexuais ¢ da complementaridade na
perspectiva holistica de Salzman e Lawler traz elementos que, em principio, repensam
consideravelmente essa sustentagdo por parte do Magistério Catolico. Esses elementos ja foram
assimilados por muitos tedlogos moralistas e concretizados na pastoral por vérias liderancas
catolicas em relacdo a esses fiéis.

No paradigma da complementaridade holistica, a defini¢ao, por parte do Magistério
Catdlico, de que todo ato homossexual € intrinsecamente desordenado precisa, no minimo, ser
revista. Primeiro porque, como afirmaram os autores, a orienta¢do sexual de uma pessoa nao
pode mais ser considerada ipso facto, intrinseca ou objetivamente desordenada. Segundo,
porque existem outros elementos na pessoa humana que significam o ato sexual para além do
genital e do reprodutivo. Isso ndo significa desconhecer a importincia e a relevancia da
complementaridade genital na determinacdo da moralidade dos atos sexuais verdadeiramente
humanos. Contudo, esta ndo pode ser mais compreendida como Unica e exclusiva e como fator
primordial do uso dos genitais nos atos sexuais. O que conferird moralidade no uso dos genitais
nos atos sexuais sera, conforme Salzman e Lawler (2012, p. 214), a complementaridade pessoal
de orientacdo.

O terceiro aspecto, que pode ser relido a luz do que os autores propdem, vem como
consequéncia dessa Ultima observagdo. O Magistério Catodlico atual afirma que, tanto para as
pessoas homossexuais quanto heterossexuais, deve haver uma relacdo intrinseca entre a
complementaridade bioldgica e pessoal, em que a complementaridade heterogenital ¢
primordial e fundacional. Consequentemente, certos atos sexuais sdo, de principio, imorais por
violarem a complementaridade heterogenital. Isso, independentemente da orientagdo sexual e
do significado relacional do ato para a complementaridade pessoal. Ora, a complementaridade
holistica amplia de modo significativo essa compreensdo. O que deve servir de base para as
normas sexuais ¢ a integracdo do relacionamento entre complementaridade de orientagdo

pessoal e bioldgica. Tanto para as pessoas heterossexuais como para as homossexuais, a
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complementaridade de orientacdo e a complementaridade pessoal sdo primordiais. Elas
determinam o que constitui uma complementaridade genital auténtica em um ato sexual
particular. Na complementaridade de orientacdo heterossexual, a complementaridade genital
auténtica seria do tipo masculino-feminino. E na de orientagdo homossexual, seria masculino-
masculino ou feminino-feminino. Na complementaridade holistica, os autores afirmam que a
complementaridade de orientagdo e a complementaridade pessoal constituem as dimensodes
fundacionais para a relagdo integrada entre complementaridade de orientacdo pessoal e
biologica.

Consequentemente, complementaridade holistica implica na compreensdo de que os
atos sexuais ndo reprodutivos sdo moralmente licitos. Embora esses atos violem a
complementaridade reprodutiva, eles nao violam, em si, a complementaridade pessoal nem
diminuem o florescimento humano. Na perspectiva antropoldgica proposta pelos autores, o ato
sexual verdadeiramente humano ¢ um ato que facilita a complementaridade holistica. Ele pode
ou ndo incluir a complementaridade reprodutiva em um determinado ato. E indiscutivel que
podemos argumentar racionalmente que os atos sexuais reprodutivos possam constituir a
expressdo ideal da sexualidade humana. Contudo, tal l6gica racional também ndo pode justificar
o julgamento de que todo ato sexual que ndo manifeste esse ideal seja moralmente errado. Na
experiéncia humana, existem outros tipos de atos sexuais que conduzem ao orgasmo € que nao
sdo necessariamente os reprodutivos. Estes podem, do mesmo modo, facilitar a
complementaridade pessoal e o florescimento humano.

Em sintese, a luz do que Salzman e Lawler (2010, p. 212) propdem, as normas morais
sexuais e os atos sexuais verdadeiramente humanos ganham amplitude de visdo. Para os
autores, as normas morais sexuais devem ser formuladas e os atos sexuais verdadeiramente
humanos devem ser definidos a luz de uma antropologia teologica revista, fundamentada na
complementaridade holistica e ndo apenas na complementaridade heterogenital. E uma vez que
a orientacdo sexual de uma pessoa consiste em uma dimensdo fundamental da dimensao
concreta e normativamente humana do seu ser, os atos sexuais especificos devem ser
formulados e aplicados a luz dessa nova orientagdo. As normas morais devem objetivar a
integracdo da complementaridade holistica (orientacdo, pessoal e genital). Tal integragcdo nao
leva em conta a condenagao absoluta de atos sexuais particulares, sem a devida consideracao
da orientagcdo sexual da pessoa, e o significado desse afo sexual para essas pessoas no
relacionamento, ou seja, na complementaridade pessoal, que € expressa na complementaridade

genital e através dela.
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5. CONCLUSAO

Cabe fazer algumas consideragdes sobre os atos homossexuais a partir do que este artigo
procurou demonstrar. O que os autores propdem ¢ o arduo e necessario caminho do
discernimento responsavel na area da atividade sexual e ndo a realidade nua da natureza. Nao
temos a pretensao de ter esgotado o assunto nesse parco espago de um artigo. Porém, € nosso
objetivo trazer para a reflexdo atual do catolicismo consideragdes sobre os atos homossexuais
numa nova perspectiva que a do Magistério Catolico. Isso contribui para uma adequada
compreensdo das pessoas homossexuais, para vencer preconceitos e facilitar a sua inclusdo sem
resisténcias a condicao.

Somente através do discernimento responsavel, podemos caminhar em direcdo da
integracdo madura da sexualidade de uma pessoa, seja ela heterossexual ou homossexual. Os
atos sexuais serdo a expressao dessa sexualidade, de uma maneira que facilite um florescimento
verdadeiramente humano no relacionamento com aqueles que amamos, inclusive com o Deus
que criou todas as pessoas como pessoas sexuais em primeiro lugar (Cf. Salzman; Lawler, 2012,
p. 226-227). Isso significa dizer igualdade, liberdade idéntica, livre mutualidade e compromisso
mutuo entre os parceiros. O ato sexual sera verdadeiramente humano exibindo a
complementaridade holistica. Para Salzman e Lawler (2012, p. 220), tendo por base o que
chamam de revisdo do principio ético fundacional, alguns atos heterossexuais e homossexuais,
aqueles que atendem aos requisitos dos atos sexuais de complementaridade holistica, justos e
amorosos, sao verdadeiramente humanos. Logo, independentemente da sua orientagdo sexual,
uma pessoa pode realizar um ato sexual moralmente humano, ndo contrariando a sua esséncia.

Em segundo lugar, ¢ preciso reconsiderar o modelo absoluto proposto pelo Magistério
Catdlico. Sua fundamentacdo ¢ de normas absolutas, proibindo qualquer tipo de atos
homossexuais e todos os atos sexuais ndo reprodutivos. O paradigma da sexualidade ¢
acentuado, de modo exclusivo e Unico, na complementaridade hétero reprodutiva. Aceitar essa
premissa sem senso critico € negar a propria condi¢do humana, sobretudo das relagdes sexuais
humanas que sdo, a0 mesmo tempo, ricas e complexas. A proposta de Salzman e Lawler
formula como norma absoluta a complementaridade holistica. Sera ela a determinar se um ato
sexual ¢ ou ndo imoral. Tanto para uma pessoa heterossexual quanto para uma homossexual,
um ato sexual serd verdadeiramente humano, se for afetuoso, honesto, comprometido, justo e

amoroso. E serd, por sua vez, expresso pessoalmente com a genitdlia masculina-feminina ou
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masculina-masculina, feminina-feminina. E o contrario ¢ também verdadeiro. E isso vai de
encontro ao sentido de todo julgamento moral na tradig¢do catolica. O julgamento na moral crista
nao ¢ uma aplicacdo crua de principios morais abstratos, mas ¢ determinado por uma cuidadosa
hermenéutica do modo como esses principios se aplicam aos relacionamentos humanos reais e
concretos.

Uma terceira questdo esta nas reais aceitagdes e efetivas mudangas, por parte do
Magistério Catolico, dessas premissas revisionistas da moral sexual catolica. Sabemos que tal
proposta traz em si um grande desafio. E uma mudanca paradigmatica na antropologia biblica
judaico-crista, embora, nesse quesito, também a exegese atual ja tenha dado grandes
contribui¢des de releitura antropoldgica biblica das narrativas da criagdo do ser humano. A
proposta ¢ de sairmos das normas predominantemente centradas no afo para normas holisticas
centradas na relacdo. E as relagdes nem sempre podem oferecer diretrizes claras como
desejariamos. No quesito moral, ha uma tendéncia de obtermos respostas claras, simples e sem
ambiguidades para questdes complexas. Isso incorre, muitas vezes, em compreensdes
inadequadas da realidade complexa dos relacionamentos humanos e das questdes que esses
suscitam. Os documentos oficiais do Magistério Catdlico, ndo poucas vezes, sdo exemplares
nessa tendéncia.

Uma quarta consequéncia desse esforco, seja por parte dos autores aqui apresentados,
seja por muitos outros tedlogos, moralistas e biblistas, ¢ que existe objetivamente uma
compreensdo da homossexualidade, por parte da moral sexual catdlica, como dimensao
desordenada, de principio, da sexualidade dessas pessoas. Tal ponto de partida, além de gerar
muito sofrimento nos sujeitos homossexuais, contribui também para o aumento do preconceito.
O combate ao preconceito e a discriminacao requer mudangas estruturais a serem promovidas
pela lideranca da Igreja Catdlica. E nesse quesito, ndo estamos a afirmar que a propria
consciéncia torna algo correto. Pelo contrério, se se trata da area do conhecimento falivel, uma
consciéncia bem-informada pode discordar do ensinamento oficial do Magistério Catolico. E,
ainda que exista esse principio, ndo acreditamos que seja saudavel a discrepancia entre o real
da vida dos catélicos homossexuais e o ensinamento Hierarquico. Ainda que um catolico possa
no seu discernimento, diante de Deus, em consonancia com a sua consciéncia, aceitar a sua
sexualidade homossexual, o discurso oficial da Igreja Catdlica, através do seu Magistério, ira
continuar alimentando, no imagindrio dos catolicos e da sociedade em geral, a discriminagao,
0 preconceito e a compreensdo de que essas pessoas ndo podem ser aceitas ou viver de modo

integrado a sua condicdo homossexual.
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Por fim, ndo hd como negar que existe nao s6 a questdo de discordancia teologica
limitada e ocasional, mas um questionamento geral e sistematico dos ensinamentos sexuais
morais tradicionais do catolicismo a luz das ciéncias humanas, da renovagao biblica e teoldgica.
E fato que a condenagdo dos atos homossexuais ndo é mais consenso dentro do proprio
catolicismo contemporaneo, seja por parte de quem exerce Magistério Hierdrquico, seja por
parte de tedlogos, biblistas, moralistas e dos proprios fiéis catolicos. Essa crise € atenuada, em
parte, pelo reconhecimento proposto por muitos tedlogos catdlicos de que o fiel catolico pode
discordar desse ensinamento oficial, ndo infalivel da Igreja, e ainda assim continuar sendo um
catolico. O problema ¢é que existem questdes, ¢ essas especificamente, que ndo podem ser
resolvidas s6 no ambito da consciéncia. Por exemplo, quando se trata do reconhecimento das
unides civis dos catdlicos homossexuais ou mesmo da adogdo de filhos pelos mesmos ¢ a
participacao plena desses na comunidade crista.

Nao obstante tudo isso, ¢ mister ressaltar que existem estudos sérios, como tentamos
demonstrar, argumentando que o ensinamento da Igreja, nessa matéria, precisa de uma
reavaliagdo, se deseja fidelidade a sua tradicdo e coeréncia cientifica dos seus argumentos. Fica
evidente que a imoralidade de todos os atos homossexuais, com base em uma interpretagao
classicista e a-historica da natureza, ¢ algo, no minimo, equivocado a luz da antropologia atual
e da complementaridade holistica. Disso decorre a aceitagdo da possibilidade de esses atos

serem também capazes de proceder de uma genuina complementaridade afetiva e sexual.
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