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REsumo

ste estudo procura analisar um dos mais famosos Sermées do Pa

dre Anténio Vieira, nomeado “Sermio do Mandato”. A andlise do
texto atua no sentido de identificar e discutir a influéncia dos principios
dialéticos na estrutura da obra, procurando enfatizar a tese, a antitese ¢
a sintese que nela aparecem.

ste trabalho — sintese de um outro mais alentado, em que se caracteriza a
inteligéncia dialética nos sermées do Padre Anténio Vieira — vai-se ocupar
apenas do “Sermio do Mandato”, procurando descobrir nele os principios
da dialética enquanto forma estruturadora do raciocinio do grande jesuita.
Hernani Cidade jd havia chamado a atengdo para o fato de que o estilo
barroco, ao qual Vieira estava ligado, ajustava-se com perfei¢io aos jogos de palavras
e de raciocinios que eram tdo ao gosto do jesuita. Diz aquele estudioso que

a légica da Escola [barroca] habilitava como nenhuma outra para estes jogos florais de
inteligéncia dialética. Criar, em frente ao piiblico, dificuldades na interpretagdo ou na
aplica¢io do texto sagrado, e resolvé-las pela sutileza dialética, emprestando a bem
humanas sugestoes, comentdrios, lisonjas, tanto como a nobres verdades, o apoio, ficti-
cio mas tdo prestigioso da palavra divina... (Hernani, 1968, p. 463)

Afinal, o ptiblico a que se dirigia a palavra de Vieira deleitava-se exatamen-
te com uma certa pirotecnia verbal, apreciando, sobretudo, a engenhosidade com
que o orador ia desfiando seus conceitos, resolvendo as dificuldades criadas pelo
raciocinio, até alcancar aquele momento glorioso da sintese final, em que brilhava a
sua inteligéncia. A tal ponto chegou a sedugio dos que ouviam os sermdes que o
préprio Vieira — sem muita razdo, como se verd — fez criticas severas aqueles que
pensavam envolver os ouvintes com um estilo ousado. No “Sermao da Sexagésima”,
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ele investe contra o estilo dos pregadores, dizendo

Que diferente é o estilo violento e tirdnico que hoje se usal Ver vir os tristes passos da
Escritura, como quem vem ao martirio; uns vém acarretados, outros vém arrastados,
outros vém estirados, outros vém torcidos, outros vém despedagados; (Vieira, 1957, p.

112)

Como que questionando os modismos dos que se supunham atualizados
¢, por isso mesmo, faziam brilhar os torneios verbais préprios da Escola da época,

Vieira atacava, afirmando que

esse estilo de pregar, ndo € pregar culto. Mas fosse! Este desventurado estilo que hoje se
usa, os que o querem honrar chamam-lhe culto, os que o condenam chamam-lhe escu-
ro, mas ainda lhe fuzem muita honra. O estilo culto ndo € escuro, é negro, ¢ negro
bogal e muito cerrado. E possivel que somos portugueses, e havemos de ouvir um pre-
gador em portugués, e ndo havemos de entender o que diz? (Vieira, 1957, p. 114)

Na verdade, o barroco conceptisa de Vieira chega, em muitos momentos, a
exigir do leitor como, certamente, exigiria do ouvinte — uma atengio redobrada
para entender o que se estd dizendo, o que coloca a questdo de que a critica vieiriana,
com toda a certeza, poderia se voltar contra o préprio jesuita.

Mas isso, evidentemente, ndo pode, de forma alguma, deslustrar o magnifi-
co engenho da obra de Vieira. Afinal, como homem de seu tempo, ele ndo poderia
deixar de sofrer as influéncias que a cultura, com seus vigorosos tragos, impunha a
todos. De qualquer forma, ainda que dificeis ao entendimento do leitor contempo-
rinco, os sermdes de Vieira sdo uma preciosidade que precisa ser estudada com o
vagar e a atengdo que eles exigem. Os resultados advindos dessa leitura reflexiva sdo
absolutamente positivos.

Como se pretende determinar a incidéncia da dialética no texto vieiriano,
serd produtivo que, antes, se faga dela uma ligeira caracterizagio da dialética.

DESENVOLVIMENTO

O principio da dialética

Fundamentalmente, dialética representa a idéia de dualidade, oposicio de
razdes ou teses. Portanto, a condigdo bdsica da dialética deve ser reconhecida no
principio da oposi¢io, da antitese e da contradigdo.

Melhor que qualquer tentativa de definigio € observar como a palavra dia-
lética foi considerada ao longo da histéria, adquirindo, em alguns momentos, senti-
dos e compreensdes diferentes. Todavia, mesmo assim, é possivel reconhecer coloca-
¢bes que acabam por conceituar a dialética de modo claro e incontroverso.

Desse modo, pode-se dizer que a tradi¢do reconhece Herdclito de Fifeso
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como o primeiro filésofo a enunciar as condigoes do raciocinio dialético, uma vez
que, dentre os aspectos fundamentais de sua doutrina, destaca-se a idéia de que to-
das as coisas estio em movimento e de que o movimento processa-se através de con-
trdrios.” I por isso que se pode ver, no fragmento 88, que a contradicio é considera-
da a esséncia mesma do vir-a-ser: “Em nds, manifesta-se sempre uma e a mesma
coisa: vida e morte, vigilia e sono, juventude e velhice. Pois a mudanga de um d4 o
outro e reciprocamente”.

O primeiro grande nome, na histéria da filosofia, a conferir um carater
revoluciondrio a dialética foi Hegel. Para ele, concordando com Hericlito, o ser ¢ o
nao-ser sao meras abstragdes, razio por que o vir-a-ser constitui o que € efetivamente
verdadeiro. Desse modo, o principio fundamental ndo pode ser o da identidade (o
ser € o ser) mas sim o da contradigdo (o ser é o ndo-ser). Para Hegel, tanto o ser
quanto o ndo-ser ligam-se a determinagbes opostas. Pelo fato mesmo de uma das
determinagdes estar contida na outra é que Hegel afirma que a razdo nio consegue
pensi-las isoladamente. E daf que se deduz a natureza do Todo, do Absoluto, so-
mente pensdveis como vir-a-ser, como devenir. Nas palavras de Hegel, “chamamos
dialética a0 movimento racional superior, gragas ao qual os termos, na aparéncia
separados, passam uns nos outros, espontaneamente, em virtude daquilo que sio, a
hipétese de sua separagio achando-se assim eliminada. E em virtude da natureza
dialética que lhes é imanente, que o ser ¢ o nada manifestam sua unidade ¢ sua
verdade no vir-a-ser (devenir)”.

A partir disso pode-se concluir que a dialética é uma instincia que conside-
ra a contradigio ¢ o movimento como estruturas do real. Assim, a negagio ¢ algo que
estd implicito em todo ser, pois, “é apenas enquanto encerra uma contradigio que
uma coisa ¢ capaz de movimento, de atividade, de manifestar tendéncias e impulsos”.

A dialética €, pois, a estrutura do real que, entendido como processo, en-
volve trés momentos: o da identidade, da tese, do ser em-si, do dado (natureza); o da
contradigdo, ou negagdo, antitese, ser para-si (agdo, trabalho); o da positividade, ne-
gagio da negacdo, ser em-si e para-si, totalidade, sintese (obra, histéria).

O SERMAO DO MANDATO
O “Sermio do Mandato” de que vamos nos ocupar é um dos mais conheci-

dos ¢ apreciados da obra de Anténio Vieira. Eugénio Gomes informa que com esse
mesmo titulo Vieira produziu seis sermdes, o primeiro pregado em Lisboa, em 1643,

! Conlfira-se o teor dos seguintes raciocinios: Sobre a idéia de movimento: “Para os que entram nos Mesmos rios,
correm outras ¢ novas dguas”(12). “Descemos ¢ ndo descemos nos mesmos rios; somos ¢ nio somos” (49%).
“Entre nés, manifesta-se sempre uma e mesma coisa: vida e morte, vigilia e sono, juventude ¢ velhice. Pois a
mudanga de um dd o outro ¢ reciprocamente”(88). Sobre a idéta de contrdrios: Tudo se faz por contraste: da luta
dos contririos nasce a mais bela harmonia”(8). “Nio houvesse isto (a injustia) ignorariam o préprio nome de
justiga”(23). “Eles nio compreendem como, separando-se, podem harmonizar-se: harmonia de forgas contri-
rias, como o arco e a lira”. (51)
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¢ o tltimo em Roma, em 1670. E certo que as pregacdes desses sermdes variavam,
tendo em vista idéias e principios que animavam cada um deles. Entretanto, o “Ser-
mao do Mandato” que ficou definitivamente famoso foi o que Vieira pregou em
1650. Eugénio Gomes d4 as razdes para tal: “desculpando-se do paradoxo perante
Santo Agostinho e os demais santos e doutores da Igreja, Vieira sustenta que “o
morrer Cristo pelos homens ndo foi a maior fineza de seu amor: maior fineza foi
Cristo o ausentar-se, que o morrer: logo a fineza de morrer nio foi a maior das maio-
res”. (Gomes, 1957, p. 55)

Essas colocagbes levantaram criticas respeitosas porém incisivas da religio-
sa e poetisa mexicana Séror Juana Inés de la Cruz, em 1690, criticas que acabaram
tendo grande repercussio, principalmente nos meios religiosos. Talvez que o tema
do amor, que Vieira explorou com sofisticagio nos seus “Sermées do Mandato”, te-
nha favorecido os arroubos de raciocinio do pregador, o que terminou por chocar a
religiosa mexicana.

Embora mais sofisticado nos seus argumentos e no desenvolvimento de
seus raciocinios, o “Sermdo do Mandato” pode ser flagrado, enquanto manifestagao
da dialética, de modo mais objetivo. Isso porque os trés momentos em que se desen-
volve o jogo dialético - a identidade (tese), a contradi¢ao (antitese) e a positividade
(sintese) - sdo focalizados logo no inicio do sermio, o que leva o pregador a reforgar
o perfil desses elementos e voltar a eles ao longo de todo o texto. E essa repeti¢io, sem
didvida, tem o efeito positivo de aclarar o raciocinio, evitando, inclusive, a instalagdo
de ambigiiidades que poderiam comprometer a justeza dos argumentos.

Também ¢ de se considerar que a esse sermio aplicam-se muito bem as
instdncias da dialética hegeliana. Agora, jd ndo se tem uma situagio concreta, como
a do “Sermio pelo Bom Sucesso”. O tema do amor, abordado no “Sermao do Man-
dato”, ajusta-se bem ao carater idealista, préprio da idéia de amor que Vieira quer
mostrar em Cristo.

Passemos, pois, ao estudo dessa peca preciosa de Vieira.

O sermao inicia-se com a citagdo do capitulo 13, versiculo 1, do Evangelho
de S. Jodo: “Sabendo Jesus chegada a sua hora de passar deste Mundo para o Pai,
como tivesse amado os seus que estavam no Mundo, até o fim os amou”.

Considerando a passagem indicada, Vieira repara que ela aponta duas in-
tengdes: uma, da parte do Evangelista, que foi a de mostrar a ciéncia de Cristo e,
outra, da parte de Cristo, que foi mostrar a ignorincia dos homens. A ciéncia de
Cristo evidencia-se no préprio fato de que Ele sabia que era chegado o momento de
voltar ao Mundo do Pai; sabia que viera de Deus e que para Deus retornava; sabia
que, entre os doze que tinha a sua mesa, um o trairia e o entregaria a seus inimigos.
Vé-se que todas as indicagdes funcionam na diregdo de deixar clara a ciéncia de
Cristo, isto é, o seu saber.

Em seguida a tais consideragoes, Vieira chama a aten¢io para o modo como
Cristo vai mostrar a ignordncia dos homens. O episédio evocado para mostrar isso é
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a célebre passagem do “Lava-pés”, em que Pedro, de certa forma, resiste a inteng¢io
de Cristo, de lavar-lhe os pés. Diante disso, Cristo afirma: “O que eu fago ndo o sabes
tu agora, mas tu o saberds depois”. Assim que terminou “o exemplo de humildade”,
Cristo volta-se para os Discipulos, dizendo-lhes: “Entendeis o que vos tenho feito?”.
Vieira observa que este “entendeis” (ou “sabeis”) soa como se Cristo dissesse que o0s
iscipulos ndo sabiam o que fora feito. Assim, “na primeira parte do Evangelho o
Discipul b que fora feito. Assim,
Evangelista atendeu a mostrar a sabedoria de Cristo, e Cristo na segunda, a mostrar
g ) )
a ignorincia dos homens”.
rincipio que estrutura essa di a iona- 1 -
@] trut sa dimensdo do texto relaciona-se com a inten
¢io de mostrar a grande fineza do amor de Cristo. E tal fineza explicita-se a partir da
ciéncia com que Cristo agia e da ignorincia com que os homens se colocavam nesse
relacionamento. Desdobrando o raciocinio com sua habitual sutileza, Vieira afirma:

Estd proposto o pensamento, mas bem vejo que ndo estd declarado. Em conformidade
¢ confirmagdo dele pretendo mostrar, hoje, que s6 Cristo amou finamente, porque
amout sabendo: Sciens; ¢ s6 os homens foram finamente amados, porque foram ama-
dos ignorando: Nescis; unindo-se, porém, ¢ trocando-se de tal sorte o sciens com o
nescis e 0 nescis com o sciens, que estando a ignordncia da parte dos homens e a ciéncia
da parte de Cristo, Cristo amou, sabendo, como se amara, ignorando; e os homens
foram amados, ignorando, como se foram amados, sabendo. Vi agora o amor
destorcendo estes fios. E espero que todos vejam a fineza deles. (Vieira, 1957, p. 58)

Af estd enunciada, de modo claro, a tese que o pregador vai defender: “Sé
Cristo amou finamente, porque amou sabendo e s6 os homens foram finamente
amados, porque foram amados ignorando”.

A partir de entio, Vieira prepara a apresentagio da antitese. Para tanto, o
pregador trabalha as nogdes de conhecimento e de ignordncia no amor, mostrando
que, embora parega fineza, o sentimento fundado na ignorincia nio ¢ amor, en-
quanto o que ndo parece amor, por estar fundado na ciéncia é grande fineza. A com-
provagio Vieira oferece com o Evangelho de S. Mateus, na passagem em que Cristo
se transfigurou no Monte Tabor. Alj, percebendo que seu Senhor tratava com Moisés
e Elias em ir a Jerusalém, onde morreria, Pedro intervém, dizendo: “Senhor, ¢ bom
ficarmos aqui”.

Para Vieira, essa disposi¢do de Pedro, como a considerou Origenes,

foi o maior ato de amor que se fez, nem pode fazer no Mundo, porque se Cristo ndo ia
morrer a Jerusalém, ndo se remia o género humano: se ndo se remia o género humano,
S. Pedro ndo podia ir ao Céu; e que quisesse o grande Apdstolo privar-se da gléria do
Céu, porque Cristo nido morresse na lerra; que antepusesse a vida temporal de seu
Senhor a vida eterna sua, foi a maior fineza de amor a que podia aspirar o coragio
mats alentado. (Vieira, 1957, p. 60

Como se vé, na passagem, o sentimento de Pedro parece o mais absoluto
ato de amor, a maior fineza. Afinal, ele estaria renunciando a sua prépria salvagio -
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j4 que nio sc remia o género humano - pela salvagao de seu Senhor. E 0 mais im-
pressionante é que a troca que se fazia era entre a vida eterna de Pedro ¢ a vida
humana, transitéria, de Cristo. Isso ¢, pois, um finfssimo ato de amor.

Os aspectos indicados evidenciam uma parte da antitese. Afinal, o senti-
mento de Pedro parece fundado em grande fineza, demonstrando um grande amor.
Dessa forma pode-se pensar que os homens ndo foram amados ignorando, mas ama-
ram efetivamente, como provam os cuidados de Pedro em relagdo a Cristo.

Complementando esse raciocinio, Vicira recorre a S. Jodo, no capitulo 19,
versiculo 28, de scu Evangelho, em que se alude 4 passagem em que Cristo, na cruz,
diz “tenho sede”. O pregador chama a atengio para o fato de que Cristo estaria
pedindo a minoragdo de seu sofrimento, quando disse estar sedento. E quem

diz a vozes o que padece, ou busca o alfvio na comunicagio ou espera o remédio no
socorro; e é certo que ndo ama muito a sua dor, quem a deseja diminuida ou aliviada.
Quem pede remédio ao que padece, ndo quer padecer; ndo querer padecer; ndo é amar:
logo, ndo foi ato de amor em Cristo dizer: Sitio: “Tenho sede”. (Vieira, 1957, p. 60)

Nessas condicdes, j € possivel formular a antitese:

Pedyo, representando os homens, ¢fetivamente amou, porque renunciou propria sal-
vagdo em nome da salvagdo de Cristo; jé Cristo buscou aliviar-se da dor que se propu-
sera ter pela salvagdo dos homens, o gue revela sua falta de amor:

Isso posto, Vieira parte para o momento decisivo do raciocinio dialético, ou
seja, 0 momento em que se vai apresentar a negagio da negagdo, o que caracteriza a
sintese. E Vieira o faz, valendo-se, novamente, de dois evangelistas: S. Jodo ¢ S. Lucas.
Em S. Jodo, articula-se o raciocinio com um sciens ¢ em S. Lucas com um nesciens.

Assim, “o que em S. Pedro parecia fineza, ndo era amor, porque estava
fundado em ignorincia: Nesciens quid diceret”. E o que se verifica em Lucas, capitulo
9, versiculo 33: “E aconteceu que, quando aqueles se apartaram dele, disse Pedro a
Jesus: Mestre, bom é que nés estejamos aqui, e fagamos trés tendas: uma para ti, uma
para Moisés, ¢ uma para Elias; ndo sabendo o que dizia”. Estd caracterizado, desse
modo, o “nio saber”, pois, quando disse a Cristo para ndo ir morrer em Jerusalém,
Pedro estava transtornado e inteiramente fora de si.

De outro lado, o “saber” de Cristo é mostrado em Jodo, capitulo 19, versiculo
28: “Depois, sabendo Jesus que j4 todas as coisas estavam terminadas, para que a
Escritura se cumprisse, disse. Tenho sede”. Conforme diz Vieira,

se Cristo dissera — Tenho sede —, cuidando que lhe haviam de dar dgua, era pedir
alfvio; mas dizer — Tenho sede —, sabendo que lhe haviam de dar fel, era pedir novo
tormento. (...) Dizer Cristo que tinha sede, ndo foi solicitar remédio d necessidade
propria; foi fazer lembranga & crueldade alheia. Como se dissera: Lembrai-vos, ho-
mens, do fel, que vos esquece: Sitio.
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Assim, chega-se ao final do raciocinio. O que parecia fineza — o sentimento
de Pedro — por estar fundado em ignorincia, ndo era amor, ¢ 0 que nao parecia amor
— o sentimento de Cristo — por estar fundado no conhecimento, era o mais fino amor.

Caracteriza-se, entdo, a sintese, a negagio da negagio:

O amor de Cristo é verdadeiro, porque se funda na ciéncia; o amor dos homens é
aparente, porque se funda na ignordncia. Assim, sé Cristo amou finamente, porque
amou sabendo ¢ 56 os homens foram finamente amados, porque foram amados igno-
rando.

Como se disse, a formulagao dialética do raciocinio de Vieira, neste “Ser-
mdo do Mandato”, articula-se, desenvolve-se e fecha-se no primeiro e segundo capi-
tulos. Isso significa que o leitor encontra os elementos estruturadores do sermio j
no seu inicio, podendo, dessa forma, passar todo o restante, admirando o brilho do
raciocinio do pregador, uma vez que, nas sete partes seguintes, Vieira retoma os
mecanismos do raciocinio, refor¢ando-os e fazendo-os, cada vez mais intensamente,
exibir a figura ¢ a palavra gloriosa do Cristo.

Essa ¢, pois, uma ligeira amostra do jogo de inteligéncia dialética que per-
passa os sermdes de Vieira. Determinar, meticulosamente, todos os mecanismos que
se fazem presentes nos seus meandros ¢é tarefa que excede de muito as pretensoes
deste trabalho. De qualquer maneira, sugerir a efctiva gratificagio que € passar pela
obra do jesuita, encontrando nela sutilezas como as que a dialética propicia, j4 terd

sido o maior objetivo que este texto pode alcangar.

ABSTRACT

his study aims at analysing one of Father Anténio Vieira’s most

famous sermons, entitled “Sermio do Mandato”. The analysis of
that text endeavours to identify and discuss the influence of dialectic
principles on the structure of the work, in an attempt to emphasize its
thesis, antithesis and synthesis.
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