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Resumo

O pensamento de Oswald de Andrade estrutura-se a partir de diretrizes a
serem definidas: ruptura com o passado e necessidade de construgio de
um futuro freqiientemente delineado de maneira utépica; permanéncia
do passadb, a ser incorporado a um futuro que o redima. A antropofagia &,
40 mesmo tempo, ruptura e permanéncia, e compreendé-la a partir de
ambas as dimensdes é o objetivo por mim proposto neste artigo.
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Podemos tomar como ponto de partida para a compreensio do pensa-
mento de Oswald de Andrade um momento de sua vida que funcionou como
ruptura em termos existenciais, artisticos e ideolégicos. Sua faléncia em 1929
trouxe conseqiiéncias que ele descreve ao longo de sua obra: conseqiiéncias
nio apenas econdmicas, mas em termos de perspectiva politica e em termos,
ainda, da prépria posicdo por ele ocupada no contexto cultural brasileiro.
Nesse sentido, ao tragar a trajetéria de um comunista, personagem central de
Marco zero, € a si proprio que Oswald estd descrevendo: “De fato, a minha
vida e a minha vocag¢io ndo podem esconder a origem de senhor rural, mas a
crise de Wall Street trazendo a ruina da minha familia, como a ruina de todo o
trabalho paulista, me fez sentir que €ramos vitimas da luta imperialista” (AN-
DRADE, 1974b, p. 149). E ele associa o isolamento literdrio do qual teria sido
vitima a partir de 1929 a ruina financeira que o acometeria nesse ano, quan-
do, “num dia s6 de debacle do café, em 29, perdi tudo — os que se sentavam
a4 minha mesa iniciaram uma tenaz campanha de desmoralizagio dos meus
dias” (ANDRADE, 1972, p. 31). A partir dali, descreve ele, sua contribuicdo
ao modernismo seria ignorada, o siléncio seria usado como arma contra sua
carreira literaria.

Antes disso, ao longo dos anos vinte, Oswald administrou a0 mesmo tem-
po sua fortuna e sua carreira literdria. Foi empresirio e artista, fracassando,
evidentemente, no desempenho do primeiro papel, com a faléncia coroando
todos os seus esfor¢os. Lidava com iméveis, lidava com café e jamais desistiria
de tentar investir no setor imobilidrio, embora com sucesso sempre irrisério.

Mas, além de empresirio e de artista, ele foi uma espécie de membro
titular da boemia paulistana dos anos 10 e 20. Mesmo como boémio, contudo,
Oswald foi uma figura de transi¢do entre a boemia dos cafés e restaurantes da
qual Bilac foi o representante bem-sucedido e Lima Barreto a figura trigica —
oposta, portanto, a Oswald, no vestir-se de forma pobre e descuidada como
uma maneira de ressaltar sua recusa 4s convengdes (SOUZA, 2005, p. 67) —e a
“boemia dourada” dos saldes; uma boemia bem pensante, bem situada, aceita
(MARTINS, 1986, p. 262); a boemia da qual ele fez parte. Compreendé-lo
implica, portanto, em equilibrar no mesmo mosaico a irreveréncia e o descom-
promisso do boé€mio, a obra do artista e a atividade do empresirio bem nascido,
mas falido, e, mais ainda, as lutas e as incertezas do revolucionario e, por fim,
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as malsucedidas tentativas do intelectual ansioso por reconhecimento, princi-
palmente universitirio e, também, académico.

Em relagio a tais tentativas, Martins (1996, p. 149) atenta para a maneira
com a qual Oswald encarava a Academia Brasileira de Letras, chamando-a de
“ambivaléncia esquizofrénica”: sempre interessado em fazer parte dela, sem-
pre criticando-a; candidatando-se a ela em 1940, mas recusando-se a fazer as
visitas de praxe aos académicos. Mas essa é, também, uma etapa de sua vida;
uma faceta, entre tantas, de uma mesma trajetoria.

Dentro dessa trajetéria, as leituras desempenharam um papel maior do que
o habitualmente reconhecido, e pouco condizente com o retrato do artista
eminentemente intuitivo que dele ficou. Ele nio foi o iletrado que é costume
colocar-se em oposi¢do ao erudito Mario de Andrade. Como acentua Boaventu-
ra (1995, p. 252), “Oswald procurava estudar seriamente, ndo obstante a lenda
propagar o contririo. Fazia questio de manter-se atualizado e dava prossegui-
mento as leituras dos fil6sofos”.

Também as viagens, principalmente as efetuadas em seu periodo de
formacdo e durante os anos vinte, ocupam papel de fundamental importincia
em sua biografia e na gestacio de sua obra. Nao € por acaso, assim, que ele
se retrata, em Memoria sentimentais de Jodo Miramar (ANDRADE, 1975),
como um viajante: a trajetéria do personagem € construida a partir de via-
gens, assim como a trajetéria de Oswald. Por isso, Haroldo de Campos (1975,
p. XXX) define Miramar como um “Ulisses ingénuo, sem as manhas do rusé
personnage homérico, mas para o qual a viagem representa uma primeira
perspectiva, se bem que ainda imprecisa e indefinida, de abertura para o
mundo e de situagdo critica”. E bem assim que Oswald experimentou suas
primeiras viagens 4 Europa, e € bem esse o significado que elas adquiriram
em sua formagio humana e cultural.

O conceito de Antropofagia proposto por Oswald de Andrade (1972, p. 96)
ndo pode ser compreendido, ainda, se nio o pensarmos a partir das viagens por
ele empreendidas, uma vez que a Antropofagia surgiu, segundo o autor, de suas
idas 4 Europa. Dessas viagens ele trouxe “o Brasil mesmo”. Criou-se, a partir dai,
a Antropofagia, que ele define como o primeiro contato do modernismo com a
realidade politica brasileira, um contato feito fora do Brasil.

Oswald foi, portanto, um viajante, e sua obra foi construida sob o signo da
viagem. A Antropofagia foi um movimento nascido da tentativa de incorporar
os conhecimentos e as impressdes obtidas das viagens a Europa, das viagens
pelo Brasil. Ela nasceu, também, sob o signo da divergéncia e da alteridade: da
incorporagio de pensamentos e costumes divergentes, da valorizagdo dos mar-
ginalizados, do outro, simbolizado especialmente pelo indio, erigido como pa-
radigma de um padrio cultural no qual a identidade oposta ao branco europeu
seria contraposta a cultura européia para absorvé-la a partir do confronto.
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A tese fundamental da Antropofagia baseia-se na contradi¢do entre a cultura
intelectual e a cultura em seu sentido antropolégico (NUNES, 1979, p. 32). Trata-
se de reconhecer tal contradi¢io e, dialeticamente, superi-la através da absorcio,
por parte da cultura intelectual, de elementos da cultura tomada em seu sentido
mais amplo, seja moderno, seja primitivo. Conciliar ainda, segundo Nunes (1978,
p. XXIID), a floresta e a escola. Incorporar, por exemplo, desde as técnicas
cinematograficas que Oswald usou generosamente até elementos das culturas
negra e indigena. E incorporar, por outro lado, a cultura intelectual 4 vivéncia do
povo. Incorporar 4 culindria popular o biscoito fino produzido por artistas como
ele, na expressio que ele mesmo tornou famosa, em um processo que possui,
contudo, pelo menos a partir dos anos trinta, perspectivas bem mais amplas.

Isso, porque a obra de Oswald, a partir da faléncia, foi marcada pelo
engajamento e por um sentimento de participac¢do social que faltava, como ele
mesmo reconhece (e tal constatagdo ele a faz como uma condenacio), 4 sua
etapa modernista. Um sentimento expresso em termos (ingénuos?) de transfor-
magao social, como ele mesmo a define, ressaltando o papel do artista, em um
discurso pronunciado em 1937 perante a Frente Negra Brasileira: “Ao poeta
falta a massa para que seus grandiosos pleitos se consolidem e se cumpram. E
desse fermento ligado a vossa consisténcia que se fazem as transformacées do
mundo” (ANDRADE, 1976, p. 57). Retoma-se, dentro de uma perspectiva mar-
xista, um projeto de transformaciao que ji estava presente, segundo Schwartz
(1983, p. 89), no movimento antropofigico: “O projeto antropofigico transcen-
de a mera especulagio estética para langar-se num amplo projeto revoluciona-
rio, que visa em ultima instdncia a transformacio social”.

-

No Manifesto Antropofigico ainda ndo é possivel pensarmos em termos
de influéncia marxista, mas a influéncia freudiana torna-se explicita a partir de
um objetivo, que & ultrapassar os proprios horizontes freudianos. A Antropofa-
gia € definida como a “transformagdo permanente de Tabu em Totem”, € € o
mundo no qual Freud viveu que deve ficar para tras: “Contra a realidade social,
vestida e opressora, cadastrada por Freud — a realidade sem complexos, sem
loucura, sem prostituicdes e sem penitencidrias do matriarcado de Pindorama”
(ANDRADE, 1978, p. 15-19). A revolu¢ido aqui proposta é ac mesmo tempo
uma viagem de volta e a transformac¢do do exdtico perante o europeu na
especificidade brasileira perante o patriarcado estudado por Freud.

Mas € importante lembrar que Oswald ndo faz, necessariamente, a critica
dos principios freudianos, buscando a superacdo da sociedade descrita por
Freud. Pelo contririo, adota-os em sua andlise do advento do matriarcado:

Numa sociedade onde a figura do pai se tenha substituido pela da sociedade,
tudo tende a mudar. Desaparece a hostilidade contra o pai individual que traz
em si a marca natural do arbitrio. No Matriarcado € o senso do Superego tribal
que se instala na formagio da adolescéncia. Numa cultura matriarcal, o que se
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interioriza no adolescente ndo é mais a figura hostil do pai-individuo, € sim, a
imagem do grupo social. (ANDRADE, 1978, p. 125)

Seria, ainda, uma viagem de volta que contestaria os fundamentos também
do cristianismo, jai que, “no apoéstolo Paulo, ergue-se a monogamia como um
instituto agressivo do Patriarcado, frente ao grupo sexual da Idade de Ouro
matriarcal” (ANDRADE, 1978, p. 97). De fato, na evolucdo da humanidade, o
cristianismo € um dos inimigos a serem combatidos: “Todas as chamadas guer-
ras pela liberdade nio passam sendo de episédios da guerra contra o regime da
desigualdade e da heranga, imposto pelo Direito Romano ¢é sagrado pelo Cristia-
nismo” (ANDRADE, 1978, p. 190).

Se esses sdo os inimigos a serem combatidos, qual seria o processo revolu-
ciondrio que, por fim, os levaria ao desaparecimento? Seria uma revolugio
inscrita no horizonte da utopia, baseada em um igualitarismo utépico, no qual o
tempo primitivo ressurgiria em um tempo pos-histérico. Delineia-se, assim,
uma sintese historica que reproduz o evolucionismo marxista e seria retomada,
inclusive, em um momento de sua obra no qual ele ji havia abandonado o
comunismo, e que é descrita por Nunes (1979, p. 67): “Numa sociedade planifi-
cada, em que o progresso material assegure a todos uma grande margem de 6cio,
a existéncia humana, desafogada da luta pela satisfacio de suas necessidades
primdrias, passara a ser atividade gratuita e criadora”. E seria, igualmente, uma
revolucio cultural, de degluticio de elementos externos, exercida “sob a
forma de uma vinganga tribal imagindria, que ritualizou a violéncia romantica
da rebelido individual, uma reacdo anticolonialista, deglutidora dos imperialis-
mos” (NUNES, 1978, p. XLD.

Na sintese proposta por Oswald, a Antropofagia como movimento cultural
e os textos filos6ficos escritos no final de sua vida, nos quais ele estuda o que
chama de crise da filosofia messidnica, formam as etapas indissociaveis de uma
mesma linha de pensamento. Segundo Benedito Nunes, Oswald distingue An-
tropofagia e cultura messidnica a partir de uma nitida valorizagdo da primeira,
marcada por uma sintese totalizante, enquanto a segunda é um correlato ideolo-
gico do mundo civilizado, marcado ji pela existéncia de uma superestrutura
cultural. Tanto o comunismo como as filosofias comprometidas com a existén-
cia de Deus s3o, nesse sentido, expressoes da filosofia messidnica, que € por
sua vez expressido do patriarcado, enquanto a Antropofagia exprime o matriar-
cado que a sucedeu (NUNES, 1979, p. 62).

A Antropofagia implica em uma ruptura com o mundo patriarcal que pos-
sui, nas filosofias messidnicas, sua expressdo e sua justificativa, e a ruptura com
elas implica também, em seus textos filosoficos assim como no Manifesto An-
tropofagico, em retorno i utopia matriarcal, caraiba, mas um retorno antropofa-
gico, ou seja, que incorpore na utopia a ser construida os valores e os elementos
da modernidade. Santiago (1989, p. 108) define-o: “teremos de reentrar em
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solo matriarcal brasileiro, devidamente industrializados, para que a utopia se dé
plena. Dar-se-d no concreto do matriarcado de Pindorama, revisto pela tecnologia”.

O pensamento de Oswald é marcadamente utdpico, e ele estabelece uma
linha evolutiva em termos histéricos cujo fim € a instaura¢do de uma utopia de
carater coletivista e libertdrio. Ele estd sempre preocupado, em sintese, em
demarcar etapas evolutivas para o desenvolvimento da humanidade, como o
faz em seu depoimento para a coletinea de Edgard Cavalheiro, publicada em
1944. Ali, ele define a existéncia de dois periodos de “forte cariter coletivista
e social”, cujas expressdes sdo a Judéia dos profetas e a Idade Média européia,
seguidos por dois outros preponderantemente humanistas, que incluem o peri-
odo que vai do século V a.C até a queda de Roma e outro que vai do Renasci-
mento até a atualidade. E ele define, ainda, um quinto periodo, contemporineo,
“cujo cariter é eminentemente social” (ANDRADE, 1978, p. 25). Ele ressalta,
enfim, a entrada em um novo ciclo social, caracterizado pelo desaparecimento
das classes sociais e pelo coletivismo (ANDRADE, 1991, p. 29). Ndo se trata
nem de colocar em questio a divisdo histérica proposta mas sim, de destacar o
nitido viés utépico (e eu estou usando a expressio sem conferir a ela nenhum
sentido valorativo) que molda o pensamento do autor.

A utopia oswaldiana nasce no bojo da revolugio caraiba, e o trajeto que
leva 4 sua instauragdo é pelo autor assim sintetizado:

17 termo: o homem natural;

2* termo: o homem natural civilizado;
3? termo: o0 homem natural tecnizado
(ANDRADE, 1978, p. 79)

E o terceiro termo € encarado, enfim, como algo préximo 4 redengdo da
humanidade, jd que a tese por ele proposta em “A crise da filosofia messidnica”
€ sintetizada, no final do texto, em treze conclusdes, uma das quais é: “Que s6
a restauragdo tecnizada duma cultura antropofigica resolveria os problemas
atuais do homem e da Filosofia” (ANDRADE, 1978, p. 129).

Os argumentos com os quais ele ap6ia o delineamento de sua linha evolu-
tiva sdo retirados de Engels — o mundo do homem primitivo, que foi o matriar-
cado, foi sucedido pelo Estado de classes e pelas formas juridicas patriarcais,
que estio em declinio (ANDRADE, 1978, p. 80); isso, embora ele mesmo
reconhega a inexisténcia de provas concretas de sua existéncia, ja que “s6 uma
paleontologia social possibilitaria a restauracio e o estudo das estruturas matri-
arcais desaparecidas” (ANDRADE, 1978, p. 89) — e de um futuro que se aproxi-
ma: “E um outro matriarcado que se avizinha” (ANDRADE, 1978, p. 83). Em “A
crise da filosofia messidnica” (ANDRADE, 1978, p. 75-138), texto no qual tais
idéias s3o expostas, a terminologia marxista e os ideais do Manifesto Antropofa-
gico convivem em busca de conciliagio. No mundo dominado pela tecnologia
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que serd o mundo do futuro, o homem poderi desfrutar da preguica e resgatar
seu instinto lidico. Nele, para utilizar uma expressio oswaldiana, a alegria
serd, novamente ou enfim, a prova dos nove (ANDRADE, 1978, p. 18).

Nido obstante, Oswald renega o marxismo, ligando as idéias de Marx a
URSS, da qual ele possui uma visio radicalmente critica. Também o Estado
soviético € uma forma de poder patriarcal a ser superado com o futuro advento
do matriarcado, ja que “é pois no coragdo da URSS e mais no coragdo da ciéncia
soviética que foi se ocultar como um flagelado esse residuo parasita do patriarca-
lismo messidnico” (ANDRADE, 1978, p. 122). A leitura histérica e politica de
Oswald recusa, enfim, o que considera o sectarismo “obreirista” (ANDRADE,
1976, p. 130) que caracterizaria 0 comunismo e ganha nitida dimensdo anarquica.

Apesar de atrasado tecnologicamente, o Brasil € uma espécie de matriar-
cado de Pindorama, quando comparado ao que Oswald chama de aridez e
desumanidade da Reforma; mestico, o Brasil definiu-se como utopia contrapos-
ta ao Ocidente protestante: “Somos a Utopia realizada, bem ou mal, em face do
utilitarismo mercendrio e mecinico do Norte” (ANDRADE, 1978, p. 153). E a
Guerra Holandesa é vista por ele como um momento dessa luta, vencida,
felizmente, pelas for¢cas do matriarcado: “Era o 6cio em face do negécio. O
6cio vencia a 4spera e longa conquista flamenga, baseada no primeiro lucro e
na ascenso inicial da burguesia” (ANDRADE, 1978, p. 184).

O encontro entre 0 matriarcado e a tecnologia estrutura-se a partir do encon-
tro entre o indio e o branco: um encontro que € uma sintese. Nele, se o inimigo,
o outro pdlo da realidade, & o europeu, ele &, porém, como assinala Eneida Maria
de Souza (2002, p. 102), um inimigo ambiguo: “E ele, a0 mesmo tempo, quem
fornece as condi¢des do salto revoluciondrio e quem deverd ser consumido, em
virtude dessas mesmas forgas”. E nele, se o indio representa a antitese a ser
valorizada em sua relagcdo com o universo colonial/europeu, © negro é escamote-
ado nos manifestos representativos do Movimento Pau-brasil e da Antropofagia.
Nestes, como lembra Magalhdes (2003, p. 80), a escraviddo e a segregacdo racial
ndo sdo questdes abordadas ou o sdo apenas superficialmente.

Mas também aqui ele pensa em termos de encontro e sintese. Oswald faz
o elogio da mesticagem, contrapondo o Brasil ao racismo norte-americano e, ao
mesmo tempo, fazendo a critica dos “soci6logos arianos”, numa referéncia
direta a Oliveira Viana. Coloca-se no p6lo oposto ao autor, fazendo o elogio da
influéncia africana e desposando a simpatia que Gilberto Freyre sentiria pelo
Sul dos Estados Unidos. Para ele, “no continente americano, o Brasil € o Sul
sensivel e cordial que venceu” (ANDRADE, 1972, p. 51).

Temos, entdo, a ruptura, uma ruptura que efetiva, ainda, uma desconstru-
¢do do discurso que define as identidades como esséncias. Segundo Licia Hele-
na (1994, p. 63), ele “precursoramente antecipa perspectivas nio-essencialistas
(neste caso, vale dizer: antropofigicas) de focalizar o tema das ‘origens’, que
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apenas hoje encontram-se mais divulgadas”. E os dois manifestos escritos por
Oswald podem ser lidos como dois momentos dela, tal como a define Miranda
(1997, p. 137): “Os manifestos oswaldianos, como boa parte do modernismo
dos anos vinte, procuram se livrar de uma tradi¢do beletrista considerada estéril
da cultura brasileira”.

Onde é possivel igualmente pensarmos em termos de ruptura é na visio
critica, absolutamente nio-idealizada, do agrarismo brasileiro. Oswald contra-
poe o dinamismo urbano a pasmaceira rural, que ele descreve de forma causti-
ca em Marco zero a partir de uma questio: quem vive no campo? “No meio da
fartura da terra, uma gente bichada e miseravel vivia de agregada, de pequenos
servicos e grandes lazeres” (ANDRADE, 1974b, p. 158). Quem manda no
campo? “Dos seus latifiindios emanava o poder politico e de sua igreja colonial
a conformacdo e o milagre” (ANDRADE, 1974a, p. 77). As pequenas cidades
apresentam um panorama igualmente desolador: “Na cidade mediocre, uma
auséncia de vida encostava gente nas portas, unia 0os poucos estudantes no
jardim folhudo. O sol esturricava a terra avermelhada das ruas. Criancas esfo-
meadas pelos pais, mulheres batidas pelos maridos bébados” (ANDRADE, 1974a,
p- 92). Ja na industria reside o futuro redentor: “O caminho era o entrosamento
anunciado no ritmo que a histéria humana impunha. O Brasil... As proximidades
econdmicas do latiftindio, as proximidades étnicas do negro, do indio e do euro-
peu medieval, tudo isso iria no roldio de um dia novo. De um dia industrial”
(ANDRADE, 1974a, p. 279). Mesmo ao situar-se dentro de sua familia, dentro
do desenvolvimento geracional nela verificado, Oswald ji se define como filho
dos novos tempos: “Sinais dos tempos. A nossa geracio integrara-se na consci-
éncia capitalista que gelara os velhos sentimentos da gente brasileira... Nossos
pais vinham do patriarcado rural, nés inaugurivamos a era da industria” (AN-
DRADE, 1974c, p. 4).

Mas se o pensamento de Oswald & estruturado sob o signo da ruptura
(ruptura que foi tdo dramdtica em sua trajetéria pessoal), a permanéncia ocupa,
em sua obra, lugar de igual importancia. Oswald busca, nela, criar um amilgama
entre elementos antigos e modernos, entre a formagio brasileira € a contempora-
neidade, entre o urbano e o rural. Ele os enumera, colocando-os justapostos —
“Rios, caudais, pontes, advogados, fordes pretos, caminhos vermelhos, porteiras,
sequilhos, misicas, mangas. E no fundo os juncos milendrios, as caravelas e os
mamalucos” (ANDRADE, 1975, p. 10) —, da mesma forma quando escreve: “As
procissdes sairam do bojo das fibricas” (ANDRADE, 1991, p. 66). Passado e
presente, aqui, ndo mais se distinguem, com as procissdes — simbolo religioso de
um passado colonial — sendo produzidas no dmago da modemidade.

A Antropofagia nido & apenas degluticdo de elementos externos 4 cultura
brasileira mas também valoriza¢io desta, especialmente em sua vertente popu-
lar, e, no caso de Oswald, uma valorizagdo que encontra ressonincias em sua
infincia, como ele deixa claro em sua autobiografia: “De qualquer lado, para
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onde gorasse minha curiosidade de crianga, alimentavam-na do mais rico mate-
rial da imagina¢ido e da realidade brasileira” (ANDRADE, 1974c, p. 15). O
desejo de continuidade da-se igualmente, portanto, em nivel pessoal.

Buscando a ruptura, privilegiando a permanéncia, Oswald transforma a
Antropofagia no caminho escolhido para a criagdo de uma unidade nacional;
um caminho que permitird a ele construir um discurso que nio seja apenas de
ruptura mas, também, de incorporacdo. Segundo Nunes (1993, p. 48), “a posi-
¢do antropofigica permite que o discurso progressista se instale, aliado 4 nogio
de dinamismo. Deste modo, a apropriagdo dos discursos anteriores € acompa-
nhada de uma constante transformacio subjetiva em vista das formagdes soci-
ais”. A ruptura, portanto, € também sintese, ainda que freqiientemente parédica,
0 que Schwarz (1988, p. 14) salienta: “A liberdade e a irreveréncia com que
Oswald opera dependem da vanguarda estética européia, e a combinagdo de
solugdes antitradicionais e matéria essencialmente ‘antiga’ realiza, por sua vez,
a sintese que o poema procura captar”.

E é tomando a parddia como ponto de partida que podemos buscar com-
preender a participa¢gdo de Oswald no modernismo. O constante uso da paro-
dia pelos modernistas transformou-se, quando da avaliagdio do movimento, em
arma utilizada contra eles, e Oswald defende-se das criticas de Antdnio Candi-
do a Os condenados usando como argumento comentirios elogiosos de outros
criticos: Roger Bastide e Astrojildo Pereira, entre outros. Mas o ponto central de
sua defesa, que é também ataque, € a recusa ao rétulo de leviana que ele
considera colado a sua geracdo e 4 sua obra, em oposi¢do 4 pretensa maior
seriedade da geragdo de Cindido, os por ele denominados chato boys (AN-

DRADE, 1972, p. 44).

Oswald opera constantemente com a ressignificacdo de cédigos, utilizan-
do-0s em um novo contexto e conferindo a eles, por meio de um processo de
transposicio, um sentido parddico. Fazendo isso, tradi¢des e estilos culturais
que o modernismo pretende superar sdo esvaziados de seu sentido primitivo,
mas sdo incorporados, 20 mesmo tempo, a novos meios de expressio cultural.
O preficio de Machado Penumbra em Memoérias sentimentais de Jodo Mira-
mar ilustra tal processo — um escritor casti¢o, ruibarboseano, personagem do
proprio Oswald, a saudar a obra recém-langada:

Torna-se légico que o estilo dos escritores acompanhe a evolugdo emocional
dos surtos humanos. Se no meu foro interior, um velho sentimentalismo racial
vibra ainda nas doces cordas alexandrinas de Bilac e Vicente de Carvalho, ndo
posso deixar de reconhecer o direito sagrado das inovagdes, mesmo quando
elas ameacam espedacar nas suas mios hercileas o ouro argamassado pela
idade parnasiana VAE VICTIS. (PENUMBRA, 1975, p. 10)

Fazendo isso, Oswald tornou-se influéncia decisiva dentro do proprio mo-
dernismo, e Haroldo de Campos assinala essa influéncia sobre Mdrio, mais
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especificamente de Memorias sentimentais de Jodo Miramar sobre Macuna-
ima, a partir do ponto de vista parédico operante em Miramar e, na obra de
Mirio, na carta para as Icamiabas: influéncia que, acentua Campos (1973, p. 3),
€ reconhecida pelo préprio Mirio. Mesmo entre os modernistas, contudo, tal
aspecto do movimento nem sempre foi bem visto, e se Mério critica Oswald,
ele o faz a partir desse aspecto, em carta a Drummond datada de 1926, na qual
critica Oswald, seu comportamento e sua obra, e afirma: “A Unica censura até
agora intima que fago séria ao Osvaldo € justamente essa. Ele estd mais perto
de Graga Aranha do que imagina. Fez da vida um espeticulo de circo de que
ele € o clown. Faz as gracas e se ri ainda mais que os outros das proprias
gracas” (ANDRADE, 1982, p. 91).

Ja Candido ressalta, precisamente, a importincia desse aspecto na obra de
Oswald. Segundo ele, “uma das grandes licdes do nosso modernismo foi o
papel profilitico, regenerador e humanizador do humorismo” (CANDIDO, 1993,
p. 36). Mas a ironia, a parddia, a blague, o que Antelo (1984, p. 172) chama de
“técnicas antropofigicas do avesso” perdem a espontaneidade, como afirma o
autor, com o fim da Repiiblica Velha e da rigida hierarquizacdo social que a
caracterizava,

Em Os condenados, Oswald aborda o processo de crescimento paulistano
pelo lado dos excluidos, razio da celeuma produzida pela obra (ANDRADE,
1972). Seus personagens, como os define Ferreira (2002, p. 302), ndo apresen-
tam sequer o pitoresco comumente associado aos novos emigrados: “sdo ape-
nas individuos desencontrados do passado paulista e das classes de origem”. A
observagdo de Ferreira abre espaco, ainda, para abordarmos outro aspecto da
obra do autor. O modernismo ndo pode, segundo Oswald, ser compreendido
fora do contexto socioecondémico paulista dos anos vinte: suas origens enrai-
zam-se no parque industrial paulista, seu apogeu coincide com o auge da
valorizacdo do café e seu declinio acompanha o declinio deste, de tal forma
que “o modernismo é um diagrama da alta do café, da quebra e da revolucio
brasileira” (ANDRADE, 1972, p. 95). Aqui, ele identifica claramente a trajet6ria
do movimento com sua prépria trajetdria pessoal e intelectual.

Oswald foi de fato, desde o inicio, muito cioso de sua participacio no
movimento, € em uma série de artigos sobre a Semana, intitulados “O triunfo
de uma revolugdo” e publicados em 1922, ele menciona o que considera seu
pioneirismo em relagio ao movimento, lembrando ter ele, no ano anterior, ja
dado inicio ao “bom combate”, em uma sua contribui¢io para o Jornal do
Comércio (AZEVEDO, 2002, p. 275). Tanto o foi, que o desejo de afirmar sua
influéncia e sua lideranga no movimento foi a matriz de sua briga com Mério,
que era possuido por desejo idéntico. Segundo Boaventura (1995, p. 140), “a
origem dos desentendimentos envolvendo Mirio e Oswald reduziu-se mera-
mente a uma disputa de lideranca. Por trids das agressdes mituas aflorava de
fato o desejo narcisico de definir o condutor do modernismo”.
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A condenagdo do modernismo feita por ele no inicio dos anos trinta cedeu
lugar, em meados dessa década, a uma avalia¢io mais equilibrada, que se mante-
ria a partir dai. O modernismo ji nio era mais apenas um movimento burgués,
nem ele se via apenas como “o palhaco da burguesia”. Mas, no inicio dos anos
trinta, era nesses termos que o0 movimento era por ele avaliado. O preficio a
Serafim Ponte Grande, escrito em 1933, representa, a0 mesmo tempo, uma
recusa da obra, tida como representativa da etapa burguesa do autor em um
momento no qual ele ja abragara o comunismo, e uma atualizacio dela, que passa
a ser vista como documento de uma época (ANDRADE, 1975). A derrocada do
“homemserafiniano/Oswald di lugar ao homemcomunista/Oswald”; pelo menos,
lembra Eleutério (1989, p. 51), é essa a intencdo do autor.

Oswald faz, em Memérias sentimentais de Jodo Miramar, a parddia de
um estilo e de um contexto social do qual ele é participante (JACKSON, 1978,
p. 32). Nesse sentido, ele parodia a si proprio e, ainda, quando define Serafim
Ponte Grande, no preficio escrito em 1933, como o documento de uma época
passada, ele transforma o romance em algo que pode ser pensado também como
o documento de um Oswald que nio existia mais aos olhos dele proprio, aos
olhos de um Oswald que recusa o seu passado, com ele proprio rotulando-o
como “epitifio do que fui” (ANDRADE, 1975, p. 133). Na definicio de Martinez
Corréa (1976, p. 159), “Serafim Ponte Grande, personagem criada por Oswald de
Andrade, pode ser tomado como tipo caracteristico do agente social integrante
dos setores médios, perplexo diante de uma situagdo que lhe & oferecida, sem
ter sido solicitada, de uma ‘revolugcdo’ que ocorre em sua cidade”.

A critica incisiva ao movimento coincide com sua adesio ao marxismo. O
marxismo era-lhe desconhecido quando da elaboracdo de seu idedrio moder-
nista, o que ele mesmo confessa: “Dos dois manifestos que anunciavam as trans-
formacdes do mundo, eu conheci em Paris 0 menos importante, o do futurista
Marinetti. Karl Marx me escapara completamente” (ANDRADE, 1974c, p. 70). E,
quando descreve sua reagdo 4 Revolucdo Soviética, ele reafirma seu desconheci-
mento: “Eu mesmo, como orador do Centro Académico, vou urrar contra o bolche-
vismo de que nio entendo nada. Como os outros” (ANDRADE, 1974c, p. 131).

O marxismo de Oswald sempre foi, contudo, dos mais heterodoxos, o que
foi um dos motivos para seu rompimento com o PCB. O motivo alegado,
porém, foi outro. Por ter apoiado Getilio em 1946, Prestes é responsabilizado
pelo fato de os intelectuais burgueses — ele préprio, em sintese — terem aban-
donado o comunismo. Segundo ele, “Prestes nos atirou para fora de suas hostes
sectérias e obreiristas. No entanto, ninguém mais capaz de dar a sua vida pela
transformacio social do pais do que nés” (ANDRADE, 1976, p. 130). Uma
avaliacdo que contrasta, porém, com o manifesto por ele langado em 1945, por
ocasido do discurso de Prestes no Pacaembu: “O Cavaleiro da Esperan¢a vai
falar, vai falar o mértir da liberdade. E no mirtir e no herdi falard o brasileiro
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que, acima de todos os ressentimentos e de todos os personalismos, levanta hoje o
facho da Unido Nacional” (ANDRADE, 1945 apud BOAVENTURA, 1995, p. 234).

E, se iniciei abordando a faléncia de Oswald, concluo com uma breve
andlise de sua religiosidade. Ele € religioso e define sua religiosidade como um
sentimento 6rfico, embora declare ter da Igreja “a pior idéia”. Mas tal sentimen-
to € por ele visto como uma “dimensdo do homem” da qual, ressalta, ele nunca
buscou libertar-se (ANDRADE, 1974c, p. 44). Oswald acentua, ainda, a univer-
salidade desse sentimento orfico e como que o enaltece: “O que persiste no
fundo € o sentimento do sagrado que se oculta no homem, preso ao instinto da
vida e ao medo da morte” (ANDRADE, 1978, p. 173).

Embora afirme, ainda, seu anticlericalismo, sua vida foi pontuada por pri-
ticas cat6licas, descritas por Boaventura (1995, p. 38): “Nos momentos de
desespero, entregava-se s novenas, missas, romarias, promessas impossiveis.
Quando viajava a neg6cios incumbia alguém de encomendar virias missas
dedicadas aos santos de sua devogio em diferentes igrejas, celebradas pelos
padres amigos e protegidos”. Escrevendo para Tarsila ausente, Oswald registra,
mais uma vez, as idas e vindas de sua fé: “Eu? Uma tristeza. Regresso ao
catolicismo. Uma revolta contra a separagdo. A vida ji tdo curta” (ANDRADE,
apud AMARAL, 1975, p. 151). Por que concluir, enfim, com tais observacbes?
Porque elas sintetizam uma entre tantas contradicdes que marcaram a trajetOria
do autor, trajetéria pontuada por mudangas, por altos e baixos, pela constante
adogdo e abandono de idéias, que sempre estiveram a. servico, contudo, de
uma apaixonada vontade de compreender o seu tempo.

Abstract

Oswald de Andrade’s thought structure is designed with basis on guide-
lines to be defined: rupture with the past and the need to construct a
future often delineated in a utopian way; permanence of the past, to be
incorporated to a future that redeems it. Anthropophagy is, at the same
time, rupture and permanence, and this article aims to understand it in
both dimensions.

Key words: Modernism; Utopia; Modernity; Literature
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