Rogando coisas de salvacao urgente.
Em busca de Terra sem Mal

Suzi Frankl Sperber”

Resumo

Ha muitas linhas de anilise da obra de Joio Guimaries Rosa. Uma
que ndo tem sido proposta, a ndo ser em meu artigo sobre “Meu tio,
olauareté” [0 uso dalingua tupi foi comentado por Haroldo de Cam-
pos e pela tradutora do conto para o espanhol, s6 por ocasiio do III
Encontro Guimaries Rosa], é a vertente do conhecimento indigena.
Na medida em que em Grande sertao: veredas Riobaldo se preocupa
em definir o diabo e o mal, para negar o mal e o diabo, existe pelo
menos este sinal de uma busca correspondente i cosmogonia e uto-
pia indigenas: a busca da Terra sem Mal. Parto por um lado de regis-
tros de etnélogos sobre a busca da Terra sem Mal por indigenas tupi-
guarani, assim como de poemas e mitos colhidos entre esta e outras
etnias, e, por outro lado, ancorada no desejo de Riobaldo de levar a
todos que conhece para um lugar desconhecido por ele, um lugar
sem Mal, assim como baseada em outras cenas do romance, apresen-
tarei o paralelismo entre seu anseio de salvar, em primeiro lugar, seus
companheiros, mas também seus conhecidos —isto é, sua utopia—e o
mito indigena.

Palavras-chave: Grande sertio: veredas; Pensamento indigena; Mul-
ticulturalismo; Antropologia e literatura; Pluritextu-

alidade.

o longo dos quase cinqiienta anos posteriores i publicagio de Grande
sertio: veredas, de Joao Guimaraes Rosa, foram sendo tragadas uma plu-
ralidade de referéncias de conhecimento, espirituais, religiosas, filoséfi-
cas, cosmogonicas, encontriveis nesta obra-prima. Revelam a qualidade da asta-
cia narrativa, capaz de liberar as palavras de nexos fechados, abrindo-as e a obra
para uma pluritextualidade que beira o incomensuravel, para nio falar em infini-
to, assim como um multiculturalismo sem par. Haveria um recurso para a har-
monizagao deste multiculturalismo, desta pluritextualidade presente em uma s6
obra? Este poderia estar na palavra poética. H4 uma incégnita a mais: com refe-

réncias filoséficas, culturais, espirituais relativas ao mundo oriental e ocidental, a
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diferentes passados, de grande variedade de origens, Grande sertdo: veredas
poderia corresponder ao protétipo da idéia que se fez do universo intelectual no
Brasil, inseguro de seu valor cultural, devedor de outras culturas, consideradas
mais desenvolvidas. Considerando vazia, ou inexistente a cultura do Brasil ante-
rior ao descobrimento, seria necessario preenché-la com conhecimentos provin-
dos de metrépoles culturais. Caso isto fosse vilido, a obra teria cariter universal
_ e estranha ao Brasil. Isto &, a obra teria no maximo uma temitica brasileira,
com aspectos relativos a realidade fisica e social brasileira. Nio € o caso da obra
de Joio Guimaries Rosa, que pode ser tio fortemente entendida como brasileira
que levou alguns criticos a consideri-la “regionalista”. Antonio Candido, ao dis-
cutir aspecto paralelo na obra de autores brasileiros e latino-americanos (inclu-
indo Guimaries Rosa), fala em uma dialética entre o localismo e o cosmopolitis-
mo (CANDIDO, 1973, p. 109). “Pode-se chamar de dialético a este processo
porque ele tem realmente consistido numa integragio progressiva de experiéncia
literéria e espiritual, por meio da tensio entre o dado local (que se apresenta co-
mo substincia da expressio) e os moldes herdados da tradigio européia (que se
apresentam como forma de expressio)” (CANDIDO, 1973, p. 110). A referida
dialética estaria presente em diversos autores, “desde Gregério de Matos no sé-
culo XVII, ou Cliudio Manuel da Costa no século XVIII [...]” (CANDIDO,
1973, p. 110). Seria, um conflito a ser respondido por estratégias discursivas dife-
rentes em cada autor e obra. Eis novas hipéteses para entender especificamente
Rosa e seu Grande sertio: veredas. Apalpo a questdo a partir de alguns temas
fundamentais que nortearam a obra, talvez constituindo anteparos para o rico-
cheteio desta dialética, aparentemente feita de opostos que sio tantos, que se
mesclam, entrelagam em variagdes nio mais dialéticas: medo e coragem; alegria e
tristeza; bem e mal, culpa e busca de redencio, liberdade...

O tema da liberdade é de especial importancia para Guimaries Rosa e é o leme
a orientar o que organizamos como feixe de dicotomias, acima. A liberdade é de-
finida, no romance, a partir de diferentes parimetros que se opéem mutuamente
e entre si: 0 medo; a ocupacio profissional aprisionadora; os compromissos com
o grupo, com os chefes ou com os mandantes; a hybris, demasia figurada na ex-
cessiva Ansia de absoluto e verdade — e também de religido.

O tema da liberdade é recorrente em muitas das leituras de Guimaraes Rosa.
Fichte ji tratava da questao do sujeito e da liberdade. A tese fundamental do idea-
lismo critico, segundo o filésofo alemio, seria a de ter estabelecido a autonomia
do sujeito, a liberdade absoluta do espirito, e de ter colocado o ser nio como
uma realidade independente, tendo uma existéncia em si e para si, mas como
puramente relativa ao espirito. As determinagées do ser estariam nos momentos
de liberdade, nos diferentes estados, na série de atos através dos quais o espirito
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se realiza. Para Fichte, a liberdade € a caracteristica da racionalidade, é o que em
st mesmo tolhe toda limitagio e é o ponto supremo de seu sistema. Entretanto,
na comunidade com os outros é necessario renunciar a ela até certo ponto, a fim
de que seja possivel a liberdade de todos os seres racionais que estio na comuni-
dade, e a comunidade é novamente a condicio da liberdade. A liberdade deve to-
Iher a si mesma para ser liberdade (SPERBER, 2002, p. 178-183). Assim, a liber-
dade ¢ inseparavel do erro e da confusio, bem como da culpa e do inconsciente.

Fichte foi modelo e referéncia para Novalis.! Guimaries Rosa, que optou de-
liberadamente por caminhos nio racionais, como ele disse a seu tradutor italia-
no, leu e sublinhou trechos especialmente de Heinrich von Ofterdingen,’ ro-
mance inacabado de Novalis, em que a idéia de liberdade, vinculada i de poesia,
convergem ambas na busca do absoluto, busca encaminhada pela via alquimica.
Segundo Novalis, a vocagio do ser humano é permanecer humano (“der Mensch
mufl Mensch sein, zur Menschheit ist er bestimmt”),? o que corresponde tam-
bém a vocacao tltima de Riobaldo: 0 homem humano.

Rosa encontra outros temas em Novalis. Também o da guerra. A guerra tema
finalidade do desgaste das pedras “[...]: o ruim com o ruim terminam por as
espinheiras se quebrar — Deus espera essa gastanga. [...] Até as pedras do fundo,
uma dd na outra, vao-se arredondinhando lisas, que o riachinho rola” (ROSA,
1963, p. 18).* Esta passagem corresponde ao trecho sublinhado por Guimaries
Rosa em seu exemplar de Heinrich von Ofterdingen:

Em verdade a guerra, disse Heinrich, parece-me uma fungao poética. As pessoas acham
que precisam lutar por uma pobre propriedade, e nio percebem que o espirito ro-
mantico as excita, a fim de acabar com as indteis maldades através de si mesmas. Elas

empunham as armas para a causa da poesia e ambos exércitos seguem uma bandeira
invisivel. (NOVALIS, 1987, p. 116)®

A guerra também ¢ tema tupi,® com sentido semelhante. Isto ¢, a guerra em
questdo nao € contra, mas a favor. Nio é fim, mas meio para a instauracio de uma

nova era:

' Pseud6nimo de Georg Philipp Friedrich von Hardenberg.

* Livro inicialmente lido e fichado na biblioteca particular de Joio Guimaries Rosa, na sua tradugio
francesa (1942) e depois relido e estudado em sua edigio em alemio (1987). Preferi trabalhar com a
fonte original, para citar Novalis mais corretamente.

* O ser humano precisa ser humano, estd destinado para a humanidade.

* A partir deste ponto, todas as citagdes de Grande sertio: veredas virio apenas com o ntimero de pa-
gina.

* “Der Krieg tiberhaupt”, sagte Heinrich, “scheint mir eine poetische Wirkung. Die Leute glauben
sich fur irgendeinen armseligen Besitz schlagen zu miissen, und merken nicht, dafl sie der romantis-
che Geist aufregt um dic unniitzen Schlechtigkeiten durch sich selbst zu vernichten. Sie fithren die
Waffen fiir die Sache der Poesie und beide Heere folgen einer unsichtbaren Fahne” (NOVALIS,
1987, p. 116). Tradugio do trecho de George Bernard Sperber, feita a partir de edi¢io em alemio.

* Nao 56 Tupi, por certo. E tema Apurini, Arawak e de tantas outras etnias da América do Sul. Em al-
guns casos com a clara busca de uma terra da imortalidade.
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E disse Tupi: Estenderei minha mio e ferirei aquele que se diz poderoso. Neste diaa
onca pintada nio saird para cagar, o jacaré nio entrard no rio, as piranhas nio se
alimentardo, os passaros nio irio voar nem cantario, pois Tupa ferird a casa d’Aquele
que se diz poderoso. Se ouvird em toda a floresta, vale ou campina, na praia ou ser-
tao, o som da guerra em favor do meu povo. E quando todo o povo indigena partir,
uma vida nova estari nascendo por essa nova estrada em que caminham os meus
guerreiros, as minhas guerreiras. Eis a terra que lhes dou: Yvy mara ei!’

Lanco a hipétese de que o conjunto de referéncias multiculturais pode ser
visto como subsumido por uma linha de pensamento ético e cosmogdnico de
matriz indigena, autéctone, de etnias das quais se originou o caboclo, ou o caipi-
ra. Proponho que essa matriz possa ser a tupi-guarani. Jd em “Meu tio o lauare-
t6”, Rosa aproveita uma ética e um léxico tupis (SPERBER, 1992, p. 89-94). O
Autor nio era antropélogo mas teve recurso tanto a diciondrios da lingua tupi,
existentes entio, como teve a sensibilidade para apreender, nos habitantes minei-
ros, resquicios de pensamento indigena. Em Grande sertio: veredas, pensamen-
to, ética, cosmogonia tupi-guaranis autenticam a concepgao novalisiana da busca
da liberdade, do homem humano, da guerra como aniquilacao do Mal, até como
busca das palavras, organizando-as em torno da busca da Terra sem Mal, isto é,
de uma concepgio cosmogdnica profética como a dos tupi-guaranis.

Uma caracteristica pode aproximar os jagungos dos indigenas: o nomadismo,
palavra que os estudiosos dos povos indigenas evitam, preferindo migra¢ao,* ou
circulacdo.’ Nio hd, pelo que eu saiba, estudos a respeito, mas a andanga, a traje-
téria dos jaguncos errantes,'® sempre a caminho de uma faina bélica, com inter-
valos de bonanga, se assemelha pelo menos fisicamente a errincia dos indigenas,
nas suas migragées, por exemplo, em dire¢io ao centro do pais ¢ ao litoral atlan-
tico em busca da Terra sem Mal. Uma dessas migragoes foi acompanhada pelo
indigenista alemio Kurt Unkel, batizado “Nimuendaju” pelos indigenas.

” http://servicioskoinonia.org/neobiblicas/articulo.php?num=008. Acessado em 11/5/04.
¥ As migragoes (Oguatd) constituem um dos principais pontos do modo de ser especifico Guarani,
que buscavam conscientemente seu rekohd, impulsionados por pajés que orientavam as andangas.
Eram estes individuos que detinham um poder carismitico-religioso que, nio raro, coincidia com a
autoridade civil e politica. Suas pregacoes baseavam-se na questio do mal; acreditava-se que 0 mundo
havia ficado ruim demais e nio se podia ficar nele por mais tempo, deveriam abandond-lo para insta-
lar-se na Terra onde o mal estd ausente (BORGES, 2000).
O Guarani é um povo circulante. Eles préprios se definem como tapédja, ou seja, o povo de peregri-
nos e viandantes, conforme j assinalou Egon Shaden. Alguns autores destacaram a motivagio reli-
giosa dessas migracdes, que visariam encontrar a terra sem males; outros, chamaram a atengdo para
diversos fatores como a busca de terras mais férteis ou a procura de proximidade com os parentes. O
certo € que, nesses deslocamentos, cuja dindmica ndo deve ser confundida com o nomadismo, os Gua-
ranis mantiveram historicamente relagdes com outros povos, de quem souberam aproveitar contri-
buicdes e com quem mantiveram didlogos nem sempre simétricos (http://planeta.terra.com.br/edu-
cacao/Ludimila/indiosrj.htm).
1° E em andemos: jagunco era que perpassava ligeiro; no chapadao, os legitimos coitados todos vivem
¢ demais devagar, pasmacez. A tanta miséria. O chapadio, no pardo, é igual, igual —a muita gente éle
entristece; mas eu ji nasci gostando déle. As chuvas se temperaram... (ROSA, 1963, p. 3).

-
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Os deslocamentos indigenas conhecidos foram poucos para permitir que se
estabelecessem didlogos culturais a partir apenas de uma relacio entre o desloca-
mento dos indios e dos jagungos. Poderia ser ponderado que em Grande sertio:
veredas, havendo referéncia a busca da Terra Prometida, este tema — ou esta uto-
pia — seriam ancestrais,'" de modo nenhum identificiveis com uma cosmovisao
indigena. Por um lado, ja foi dito que o pensamento indigena abrangido por
Guimariaes Rosa nio exclui outros pensares e filosofias. Por outro, uma anilise

mais cuidadosa pode trazer alguma contribuicao.

RESISTENCIA E LUTA PELA LIBERDADE NA TERRA IMPERFEITA

Criaram-se duas imagens sobre os indios habitantes do Brasil: uma de cora-
gem, luta, combate (transformada também em violéncia, agressao, arbitrio) en-
contravel na literatura no “I Juca Pirama”, de Gongalves Dias,'? e outra de covar-
dia e degradagio (esta, debatida no poema citado, mas mais freqiiente e presente
na degradacio dos indigenas aculturados, ou semi-aculturados encontraveis na
segunda metade do século XX e inicio do século XXI pela Amazénia e por todo
o Brasil onde ainda encontramos grupos indigenas). Um marco histérico da co-
ragem indigena ¢é a revolta conhecida como Cabanagem,"” com presenca macica
de indigenas e mesticos, dizimados sob tortura feroz e sanguinaria.

Em GSV, medo e coragem siao temas relevantes. Os jaguncos sio mesticos,
devendo haver certa parcela de miscigenagao com indios. H4 tribos indigenas em

" A busca da Terra Prometida, segundo estudiosos do Velho Testamento, durou quatro geragées,
comegando pela partida de Abrado e Sara para a terra de Canai, em Génesis 12, até a migragio de
seus netos para a terra do Egito, relatada no final do Génesis. As histérias desses primeiros ances-
trais de Israel estio colocadas em geral no periodo compreendido entre o século XXI-XVIII a.C.
Meu canto de morte,/ Guerreiros, ouvi:/ Sou filho das selvas,/ Nas selvas cresci;/ Guerreiros, des-
cendo/ Da tribo tupi.

Na década de 1830, a provincia do Grao-Pari, que compreendia os estados do Pard e do Amazonas,
tinha um pouco mais de 80 mil habitantes (sem incluir a populagio indigena nio-aldeada). De cada
cem pessoas, quarenta eram escravos indigenas, negros, mesticos ou tapuios, isto €, indigenas que
moravam nas vilas, Belém, nessa época, era cidade com 24 mil habitantes, mas importante centro
comercial por onde eram exportados cravo, salsa, fumo, cacau e algodio. A independéncia do Brasil
despertou grande expectativa no povo da regido. Os indigenas e tapuios esperavam ter seus direitos
reconhecidos e nio serem mais obrigados a trabalhar como escravos nas rogas e manufaturas dos
aldeamentos; os escravos negros queriam a aboligio da escravatura; profissionais liberais nacionalis-
tas e parte do clero lutavam por uma independéncia mais efetiva que afastasse os portugueses e
ingleses do controle politico e econémico. O resto da populagio — constituida de mestigos e ho-
mens livres —, entusiasmada com as idéias libertarias, participou do movimento, imprimindo-lhe um
contetido mais amplo e mais radical. A grande rebeliao popular, que aconteceu em 1833, teve origem
num movimento de contestagio, ocorrido dez anos antes ¢ que havia sido sufocado com muita
violéneia, conhecido como “rebelido do navio Palhago”. A Cabanagem foi revolta sobretudo de
indigenas: 73% dos revoluciondrios presos eram indios ou descendentes de indios. Os demais eram
negros, mulatos e poucos brancos (DI PAOLO, Pasquale. Cabanagem, a revolugio popular da
Amazdnia. Belém: Cejup, 1990. p. 350-351).

-
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Minas Gerais. Vém sendo estudados, nos tltimos dez anos, especialmente os
maxacalis. Havia também aimorés.'* O aproveitamento de um pensamento indi-
gena, na obra, abarca a multiplicidade cultural, permitindo uma leitura, neste
sentido, de cor local — fluida, abrangente — ela mesma, plural. Também corres-
ponde 2 valorizagao do pensamento local através de referéncias multiculturais
(SPERBER, 1992).

No romance, hd um grupo caipira por exceléncia: os catrumanos, habitantes
do “sertio churro, o préprio, mesmo” (p. 360). Estes, proviveis descendentes de
indios. “Nés estivamos em fundos fundos” (p. 361); “Quase que cada um era es-
curo de fei¢oes, curtidos muito, mas um escuro com sarro ravo” (p. 362); “[...]
cochichava com os restantes uma séria falagio: a qual uma espécie de pajelanca”
(p. 362). Eles sio do Pubo,' que quer dizer podre, estafado, ou doido. Os catru-
manos “estavam menos arredados dos bichos do que nés mesmos estamos; por-
que nenhumas mis artes do deménio regedor éles nem divulgavam™ (p. 366).

O temor do diferente aparece diante dos catrumanos, correspondendo ao te-
mor dos brancos frente aos indios, ou do visitante frente a Bacuriquirepa, o so-
brinho do iauareté: “Mesmo que maldade prépria nao tenham, éles estao com vi-
da cerrada no costume de si, o senhor ¢é de externos, no sutil o senhor sofre peri-
gos. Tem muitos recantos de muita pele de gente. Aprendi dos antigos. O que as-
senta justo € cada um fugir do que bem nao se pertence. Parar o bom longe do
ruim, o sio longe do doente, o vivo longe do morto, o frio longe do quente, o ri-
co longe do pobre” (p. 367). ‘

Riobaldo fantasia a situagio dos catrumanos, multiplicando-os, temendo a in-
vasio das cidades, temendo maldade, descontrole, bebedeira, até descobrir que
s6 ele teme: “Eu que estava mal-invocado por aquéles catrumanos do sertao. Do
fundo do sertio. O sertio: o senhor sabe” (p. 368).

O temor é temperado pela esperanca, confianga, certeza de converter o nao
em sim: “transportar o sim désses horizontes!...” (p. 369).

Os jaguncos chefiados por Zé Bebelo atravessam o Sucruid, lugar que os ca-
trumanos advertiram que evitassem. L4 grassa a peste negra. Sao experiéncias
com a miséria maior, a miséria do fundo do sertao, de abandono, doenga, pobre-

za. Diz Bartolomeu Melid (1995), estudioso dos tupi-guarani:

" Recentemente saiu no Boletim da Agéncia Fapesp, em 9/9/2004, o artigo “Garimpagem genética”,
escrito por Eduardo Geraque, de Florianépolis, sobre pesquisa realizada por Sérgio Danilo Pena, da
UFMG, sobre aimorés que viviam no vale do Jequitinhonha, regiio rosiana e da obra rosiana, até
1920. Restam ainda uns poucos remanescentes. Mas o pensamento de um povo — nio mensurivel
gcne?ica;wme —tem ou pode ter penetragio e resisténcia maiores do que o corpo dos que foram ex-
terminados.

5 Verbete: pubo. [De puba.]. Adj. Bras., N. ¢ N.E. 1. Fermentado; podre; 2. Cansado, estafado, doido.
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Singular e assombroso o destino de um povo como os Guarani! Marginalizados e pe-
riféricos, nos obrigam a pensar sem fronteiras. Tidos como parcialidades, desafiam a
totalidade do sistema. Reduzidos, reclamam cada dia espagos de liberdade sem limi-
tes. Pequenos, exigem ser pensados com grandeza. Sio aqueles primitivos cujo cen-
tro de gravitagio ji estd no futuro. Minorias, que estio presentes na maior parte do
mundo.

E paralela a situagio narrada por Rosa e similar o que pede do leitor: pensar
sem fronteiras, visto que os catrumanos, assim como os moradores do Sucruig,
que serdo caboclos, botocudos,'® sertanejos, mesticos de indigenas, e cuja misé-
ria e abandono sio semelhantes, nos obrigam a pensar sem fronteiras, desafiam a
totalidade do sistema, cobram espacos de liberdade sem limites — e devem ser
pensados com grandeza. Esta é a marca forte da obra de Rosa: somos levados a
pensar o desvalido, provavel desqualificado, valorizando-o, referindo o seu pen-
samento — de cor indigena — nio ao preconceito com que se via ou vé o indio, mas
a um filosofar nobre, com o selo da mais elevada cultura ocidental ou oriental.
Dai termos de excluir o pensar em Riobaldo como burgués — qualificativo de
classe social e de pensamento ético e moral. O burgués, por exemplo o da “Ode
ao burgués”, de Mirio de Andrade (“Eu insulto as aristocracias cautelosas!/ Os
bardes lampides! Os condes Jooes! Os duques zurros!/ Que vivem dentro de
muros sem pulos,/ e gemem sangue de alguns mil-réis fracos”), nao corresponde
a Riobaldo, nem antes, nem depois da morte de Diadorim, visto que ele nao vi-

vera dentro de muros e divide as suas terras. E revela, em sua narrativa, o seu es-
pirito igualitirio (SPERBER, 2002, p. 334-342).

A BUSCA DA TERRA SEM MAL

O horror da miséria — e da miséria extrema, do abandono total — leva Riobal-
do a desejar retirar todos do lugar feio, das terras tristes, miserdveis, em busca de
um lugar outro.

[...] Deus que tornasse a tomar conta déles, do Sucruid, daquele transformado povo.
Olhei o ilustre do céu. Dado dava de um estar soto-livre, conseguido se soltar das
possibilidades horrorosas. Revi todos e Diadorim, que era uma cortesia de bondade.
Nio espiei para tris, nio ver de enxergar o fim daquelas casas, no vaporoso pardo-
azulado, no exalante. E o que rogava eram coisas de salvagao urgente, tao grande: eu
queria poder sair depressa dali, para terras que nio sei, aonde ndo houvesse sufoca-
¢do em incerteza, terras que nao fossem aquéles campos tristonhos. Eu levava Dia-
dorim... Mas, de comégo, nio vi, ndo fui sentindo que queria poder levar também
Ortacilia, e aquela méga Nhorinh4, filha de Ana Duzuza, e mesmo a velha Ana Duzu-

'* Designagao pejorativa dos aimorés.
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za, e Z¢é Bebelo, Alaripe, os companheiros todos. Depois, [...]. Todos, e meu padri-
nho Selorico Mendes. Todos, que em minha lembranga eu carecia de muitas ‘horas
para repassar. Igual, levava, ah, o povo do Sucruid, e, agora, o do Pubo - os catruma-
nos escuros. [...] Todos? Nio. S6 um era que eu nio levava, nio podia: e esse um era
o Hermégenes! (p. 371)

Qual é este outro lugar? O que busca? Busca a terra sem mal, como os tupi-

guarani:

Ore ru, rembo’e katu ne amba roupity agua ~ Nosso Pai ensina-nos a chegar a tua

) morada.
Naiiembo’e, ninembo’e 't Rezemos, rezemos
Pra rovdt jajapyra agua Para atravessarmos o outro lado do
oceano
Ajerory, jajerovy Reverenciamos ao Pai
Ajapyra agud Para atravessar para o outro lado do
oceano

(Meméria Viva Guarani, Canto 04)

A busca da Terra sem Mal, por parte dos indigenas, tem sido interpretada
apenas como algo utépico, mitico, como um nio-lugar. Para aperfeigoar a vida e
se aperfeigoarem, os indigenas nao prescindem de espagos concretos. Nem Rio-
baldo deixa de pensar em uma terra concreta, recoberta pela esperanga utépica.
O texto tupi fala em ir para o outro lado do oceano.'”” Em GSV, Riobaldo discute
a busca de solugao para a miséria e tem um momento, digamos, utépico: o citado
acima. Ele acaba chegando a conclusio de que para salvar os brasileiros miserd-
veis, é preciso entrar pelo sertao. Em certa medida, a ética de Riobaldo ¢ spinozia-
na, via (avant la lettre) Deleuze.' E a busca da liberdade, da terra, da alegria, dos
direitos para todos, inclusive do Felisberto, “que por ter uma bala de cobre intro-
duzida na cabega, vez em quando todo verdejava verdejante” (p. 496). Semelhante
é a ética indigena. Pelo menos dos maxacali, que vivem ainda em Minas Gerais."” A

caminhada de Riobaldo narrador — que constréi cuidadosamente o centro da

7 Em narrativas apurini recolhidas recentemente por Juliana Schiel, aparece a busca da terra sem do-
engas, sem males, sobretudo, a terra da imortalidade. Nas dicotomias dos relatos indigenas, a oposi-
¢do se faz entre os brancos, que levam os indios 2 morte, ¢ os indios, que receberam a morte. Os
brancos sio os poderosos, os exploradores. Os indios sdo os que tém a “abertura para o outro”, cor-
respondente A aprendizagem de Riobaldo, enquanto os brancos sio os que nio aceitam o outro, co-
mo paradigmaticamente acaba sendo o Hermégenes.

Mas ninguém tem a licenca de fazer médo nos outros, ninguém tenha. O maior direito que é meu —
o que quero e sobrequero: é que ninguém tem o direito de fazer médo em mim.(p. 372) cf. Nogao de
liberdade in Deleuze — Cours de Vincennes: Spinoza/Nietzsche, Décembre 1980 (http://www.webde-
leuze.com/TXT/frag_spin_80.html).

Corpo e alma sé estario em perfeita harmonia se a alegria for um sentimento dominante. E a alegria,
segundo Vinia Nogucira, cumpre uma “fungio social” entre os indios da nacio. “O ydmiy mau, no
entendimento deles, provoca doengas ¢ deve ser afastado através de rituais religiosos, do canto e da
palavra”, explica a pesquisadora, lembrando que, por causa de sua alegria natural, as criangas sao ex-
tremamente valorizadas pela cultura maxacali (www.ufmg.br/boletim/bol1256/pag4.htm).

=
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narrativa (SPERBER, 1976 e 1982) — corresponde a caminhada dos guarani, que
“Entdo vieram para este meio do mundo (yvy mbytere)”.?® Vale encarecer que a
busca da terra sem mal ambicionada por Riobaldo se confronta com dificuldades
descritas com mindcia e reprovagio.”! O lugar para o qual Riobaldo diz que nao
deveria ter ido é um com vereda com “agiiinha chorada, demais”, e outra, meia
légua adiante (sempre o meio) (SPERBER, 1982), “sua dgua sem—cor”. Logo adi-
ante hd uma terceira vereda, que forma um tristonho brejao. Estas sio as Veredas
Mortas, com encruzilhada. Mais adiante, a memoria de Riobaldo retraga a traves-
sia do Rio Sao Francisco, tio largo que parece um mar. A travessia com Diadorim
define o verdadeiro pacto:

Diadorim, o Reinaldo, me lembrei déle como menino, com a roupinha nova e o cha-
péu novo de couro, guiando meu dnimo para se aventurar a travessia do Rio do Chi-
co, na canoa afundadeira. Esse menino, ¢ eu, é que éramos destinados para dar cabo
do Filho do Demo, do Pactidrio! O que era o direito, que se tinha. (p. 386)

A fantasia de Riobaldo se realizard. Tanto que diz: “O que eu pensei, deu de
ser assim”. Na verdade existe a travessia das grandes dguas, “aquela terrivel dgua
de largura: imensidade”,” e estas formam uma encruzilhada: “O de-Janeiro, dali
abaixo meia-légua, entra no Sao Francisco, bem reto éle vai, formam uma esqua-
dria” (ROSA, 1963, p. 97), s6 que nio com as veredas que formam as Veredas
Mortas. As dguas a serem atravessadas sao perigosas mesmo, ou pelo menos in-
fundem grande medo em Riobaldo, tanto 0 medo concreto de que a canoa possa
virar, como o medo travestido de lenda, que ele nem lembra: “Nao me lembrei do
Caboclo d’Agua [...]”.2

Ora, faz parte da busca da Terra sem Mal a travessia de grandes dguas: “E

preciso atravessar as dguas grandes. Sim, indiscutivelmente é preciso que as atra-

 In histéria contada por Davi Guarani. Também: “Nés, todos nés desde antigamente, ‘andamos para
o bem’ (oguata pora), iluminados por Nhanderu. E, antigamente, Nhanderykey (nossos irmios
mais velhos) nio tiveram dificuldades. Nao havia fome, nem doengas, antigamente. Estavam em
plenitude (aguyje) e nio sentiam nenhum mal em seus corpos, pois s6 seguiam os ensinamentos de
Nhanderu”.

2! E ali, redizendo o que foi meu primeiro pressentimento, eu ponho; que era por minha sina o lugar
demarcado comégo de um grande penar em grandes pecados terriveis (ROSA, 1963, p. 378).

? ROSA, 1963, p. 100. E ainda: [...] o que até hoje, minha vida, avistei de maior, foi aquéle rio. Aquéle
daquclc dia” (ROSA, 1963, p. 102).

% ROSA, 1963, p. 101. E lenda de origem indigena, segundo a qual o Caboclo d’Agua ¢ criatura mons-
truosa que habita o rio Sio Francisco, no Nordeste, e dominaa agua e os peixes. E conhecido tam-
bém como Pai dos Peixes e Terror dos Barqueiros. Quem pesca 56 para o sustento, ele deixa em paz.
Mas o pescador que enche a rede ¢ nio devolve o excesso de peixes a dgua, precisa enfrenta-lo. Ele
vira sua embarcagio e o pescador inimigo nunca mais volta. Aparece i tardinha ou em noites de luar.
Para evitar o ataque do Caboclo d’Agua, quem viaja sozinho deve fincar uma faca no fundo da ca-
noa. Recomenda-se também oferecer-lhe fumo. A referéncia sublinha o nao dito (nao me lembrei):
o mundo indigena. (http://www.bokadoinferno.hpg.ig.com.br/romepeige/lendas/caboclo.html).
Acessado em 3/2/2004.
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vessemos, e as vezes mesmo contra nossa vontade. Atravessamos as dguas por-
que as circunstincias nos obrigam a fazer isso” (CLASTRES, 1990, p. 126).

A travessia, segundo os tupi-guarani, ¢ feita com a irma Urutau (Riobaldo
serd nomeado o Urutu Branco) e mediante a colaboragio de um outro pai, ou
forca maior, luminosa como os olhos de Diadorim: Navandu: “Coloquemos as
coisas em ordem, meu cagula. Essas coisas sio quentes, pois estdo situadas ao
lado do sol, no limite do sol. O que esti situado nos arredores do sol é Navandu.
Ele é quem produz a bruma” (CLASTRES, 1990, p. 129).

Navandu produz a bruma, conforme Diadorim ¢ a neblina de Riobaldo. A
bruma “é o produto do que nosso pai verdadeiro fumou. A bruma exala-se sobre
a terra imperfeita”. Segundo Pierre Clastres, “a bruma com a qual poderia reco-
brir a terra é a mesma onde nascem, redentoras e guerreiras, as Belas Palavras”.
Em toda a mitologia por exemplo dos indios desana, a fumaga do cachimbo é
criadora. Diadorim é a inspiradora das belas palavras, porque inspiradora da po-
esia do mundo e da palavra. Diadorim € neblina para Riobaldo. Para ele, ela reco-
bre a terra imperfeita.

O deménio de Riobaldo é um misto daquele figurado na Idade Média, e do
saci-pereré, visto que vem “balangando chapéu vermelho” — ainda que empluma-
do... O deménio seria a figuracio maior do Mal. Mas o Hermégenes vem a ser o
filho do Demo! Se o deménio nao aparecerd, o Mal, sim, se manifesta e a miséria
do mundo ali esti, no sertio, no fundo do sertio, seja o Sucruid, seja o Pubo.

Um personagem contabiliza tudo, a fim de tirar o proveito econémico maior:
é o se6 Capitao Habao.?* Riobaldo se irrita com o se6 Habao:* “De ouvir éle
acrescentar assim, com a mesma voz, sem calor nenhum, deu em mim, de repen-
te, foram umas nervosias”. A irritagio de Riobaldo chega ao enjéo, a revolta® di-
ante da necessidade de se6 Habao de reduzir todos a escravos. (Seria o contririo
do que diz Bolle [1998, p. 259-271]). A tomada de consciéncia de Riobaldo, o
horror diante daquele que s6 pensa em acumular, leva-o a reagir, obedecendo a
uma ética cujos valores sao os ja referidos — e que nio estio distantes da ética in-
digena — ecoando de longe a Cabanagem. “E, por um despique, foi que acertei
meu correao com as armas [...]”. Riobaldo nio luta contra Habao com armas, e

sim com as armas e valores do préprio Habao: usa o argumento do dinheiro e do

* Conforme ji disse em Sperber (2000), Habio é nome derivado do verbo haben, que, em alemio, sig-
nifica possuir, ter. Seria aquele que tem muito, ou pode ser aquele que quer possuir muito.

» Seo Habio: [...] éle era de raga tio persistente, no diverso da nossa, que sdomente a estincia déle, em
frente, ja medeia, conferia e reprovava (ROSA, 1963, p. 392).

% Até enjoel. Os jaguncos destemidos, arriscando a vida, que nés éramos; e aquéle sed Habio olhava
feito o jacaré no juncal: cobigava a gente para escravos! Nio sei se éle sabia que queria. Acho que a
idéia déle nio arrumava o assunto assim i certa. Mas a natureza déle queria, precisava de todos como
escravos.
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poder. A atitude de se6 Habao ao saber da relagio entre Riobaldo e as posses de
Selorico Mendes levam Riobaldo a visualizar a miséria espiritual, moral deste
Habao: “[...] tirassem déle, tomassem, de repente, tudo aquilo de que era dono —
e éle havia de choramingar, que nem criancinha sem mae, e tatear, tdda a vida, fei-
to céguinho catando no chio o cajado” (p. 293). Tal desprezo s6 cabe dentro de
uma ética em que a acumulagdo ndo interessa, como acontece com os indigenas,
por exemplo os guaranis. Para eles, seus antepassados (ijaguyjevy) eram aqueles
que tinham a plenitude, que alcangaram yvyju pora, a terra perfeita, onde nio ha-
via fome, nem doengas. Estavam em plenitude (aguyje) e nio sentiam nenhum
mal em seus corpos, pois s6 seguiam os ensinamentos de Nanderu. Uma das de-
terminagoes de Nanderu é, “em cada lugar que parassem, dar-lhe um nome”. As
Veredas Mortas nao tinham nome. Este nome lhes foi dado por Riobaldo. O ou-
tro nome do lugar, que Riobaldo descobre muito depois, sublinha a relevincia
dos nomes e do seu batismo (no sentido de nomeagio).

Ao decidir fazer o pacto com o deménio, aproveitar a encruzilhada das Vere-
das Mortas, Riobaldo pensa em se6 Habao: “Pensei naquele sed6 Habao, que nem
num transtérno?” (p. 394).

Tanto a miséria como a ganincia transtornam e precisam ser extirpados, como
o Mal, porque fazem parte da terra imperfeita. Para isto Riobaldo vai, sem saber
inicialmente, temendo o contrario, em busca da Terra sem Mal. O processo jun-
to aos guaranis é assim: primeiro o pajé, encarregado de descobrir o lugar, sonha
com ele. O sonho depois é compartilhado com os da aldeia que, em conjunto,
tentam visualizd-lo. Por fim, comega uma busca pelo lugar, na esperanca de que
seja a terra prometida. Riobaldo jd enunciou o seu desejo, a sua fantasia, e o seu
sonho serd a cena do pacto. “[...] do fundo da escravidao e da extingio o seu
clamor subiu até Tupa. E Tupa ouviu os seus lamentos e gemidos; Tupa lembrou-
se do dia em que dangou com os grandes caciques, com os grandes pajés, com os
grandes xamas com os grandes anciios”.

Para realizar o pacto com o demo, Riobaldo procura um lugar que correspon-
de as caracteristicas do local onde, segundo a Inquisi¢ao, os judeus se reuniriam
para suas dancas do sabd: “Ainda melhor era a capa-rosa — porque no chio bem
debaixo dela é que o Careca danga, e por isso ali fica um circulo de terra limpa,
em que nao cresce nem um fio de capim; e que por isso de capa-rosa-do-judeu
nome toma” (p. 395).

Se levarmos em conta que tanto o judaismo, como a cosmovisao indigena
ofendiam a Igreja, a marca da heresia pode ser estendida ao pensamento indige-
na. Ao referir o circulo como lugar da heresia, este lugar participa de ambas cos-
movisoes. Guimaraes Rosa era eclético, como sua obra. Duas cosmovisées é pou-

co, ele acrescenta mais uma, na cena do pacto, a umbanda: “Ah, af é que bate o
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ponto”. Assim ele redne trés povos, trés etnias, dos que de formas diferentes fo-
ram discriminados — e que compdem o que seria o brasileiro. “Nem eu queria me
lembrar de pertencéncias [...]” (ROSA, 1963, p. 396). E para que Riobaldo quer
“ficar sendo”, (ROSA, 1963, p. 398), como afirma na cena do pacto? Para condu-
zir a todos, menos ao Hermégenes, a Terra sem Mal. Ele espera o vendaval” e
quer “ser mais do que” ele préprio. Esta hybris serd corrigida mais adiante, na
narrativa. Serviria para vencer o Hermégenes, para extirpa-lo. Este tltimo é compa-
rado, entio, a uma criancinha — “molicosa e mijona” — como o se6 Habao, pigi-
nas atrds. Quem ouve Riobaldo, ¢ “como adquirisse minhas palavras todas”.** E o
que sucede é a plenitude, o encontro com o absoluto, com o sagrado, com a li-
berdade — na terra sem mal: “As coisas assim a gente mesmo nao pega nem abar-
ca. Cabem ¢ no brilho da noite. Aragem do sagrado. Absolutas estrélas!” (p. 398).

Para atingir o grau necessério de purificagio, ou de virtude, Riobaldo se aparta
dos companheiros, procurando nao uma casa, mas um local de encontro de dife-
rentes vertentes: a encruzilhada.?” Suas invocagoes correspondem a reza. Como
deve fazer o pajé, Riobaldo sonhou a terra sem mal, mas nao sonhard mais — por-
que ¢é preciso buscar a realizagio,” sendo a primeira, a conquista das palavras:
“__Uai, tdo falante, Tatarana?” (p. 400). A realizacio é enunciada. Riobaldo rela-
ta passagens, e descreve “os beneficios que os grados do Govérno podiam desem-
penhar, remediando o sertio do desleixo”. Ainda que seja discurso tipico de Zé
Bebelo, o desejo do resgate da miséria fica claro, levando a solugdes, como a bus-

ca de remédio para a maleita, ou de munigio. “Figuro explicando ao senhor: des-

¥ E nés, que nio dispusemos essas coisas, refrescaremos a terra chamando um grande vento de muito
longe./ Vio, mensageiros, a fim de ir em paz adiante das coisas./ Iremos com nossos trovoes. Vamos
trovejar, vamos ferir as coisas assustadoras. N6s livraremos delas a terra onde brincam as eriangas
(CLASTRES, 1990, p. 131) e em GSV: “Ao que nio vinha - a lufa de um vendaval grande [...] (RO-
SA, 1963, p. 397).

2 ROSA, 1963, p. 398. A ser comparado com: “Essas palavras que coloco para vocé, nao permita que
se dispersem, meu filho! Que habitem sua cabega, a fim de que ela possa ter conhecimento de todas
as coisas que coloco para vocé./ Todos os seres que estimamos ji nio sio mais nada. Quanto aqueles
que cantam, Tupi pai verdadeiro ji nio os conhece mais./ Mas, sc algum dia eu proceder com forga,
entio as coisas serdo dificeis. Porque cu coloco a bruma!” (CLASTRES 1990, p. 139).

2 O rezador guarani, Nandern’i, nos traz a imagem criada por Bosch em uma de suas pinturas mais

significativas, As tentagaes de Santo Antdo, na qual o homem santo encontra-se refugiado em seu

oratério cercado por um mundo pecaminoso e imperfeito. Assim como o Santo Antao de Bosch, o

rezador Mbya refugia-se em seu tekohd em busca de expiagio, isolando-se de todo o contato com o

mundo exterior, isto &, exterior i tradigio Guarani, ao /iande reko. Somente através da rememoragio

(no sentido mitico de retornar a pureza original, ab origine) obtida pela reza, é que o Mbya talvez

acumule forgas suficientes para empreender a grande viagem a Yvy Maraney: a terra sem mal, e fugir

deste mundo decadente que ji aponta sinais que anunciam a “exaustio da terra”: o fim apocaliptico.

“Quando os pajés, em seus sonhos, vio ter com Nanderuvugu, ouvem muitas vezes como a terra lhe

implora: ‘devorei caddveres demais, estou farta e cansada, ponha um fim a isto, meu pai’. E assim

também clama a dgua ao criador, para que a deixe descansar; e assim também as drvores, que forne-
cem a lenha e 0 material de construgio; e assim todo o resto da natureza. Diariamente sc espera que

Nanderuvucu atenda as stplicas da sua criacio”. Nimuendaju, Curt,, p. 71.

Sabendo que, de l4 em diante, jamais nunca eu nio sonhei mais, nem pudesse; aquéle jogo ficil de

costume, que de primeiro antecipava meus dias e noites, perdi pago (ROSA, 1963, p. 400).

—
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de por ai, tudo o que vinha a suceder era engragado e novo, servia para maiores
movimentos” (p. 404). E imediatamente antes de ser redefinido o chefe, nio te-
mos dividas quanto as intencées de Riobaldo: “Dentro de mim eu tenho um so-
no, ¢ mas fora de mim eu vejo um sonho — um sonho eu tive. O fim das fomes.
[...] Eu caminhei para diante” (p. 410).

E 0 momento do rebatismo, necessario ritualmente tanto para os indigenas
como em todas as religides e rituais. A frase de Zé Bebelo ¢ significativa: “— Mas,
vocé é o outro homem, vocé revira o sertio...”.

Revirar o sertao é o objetivo, correspondente a busca da terra sem mal, por-
que “Todas essas coisas feias, nés nio as aprovamos! E por isso que colocamos
ordem nelas! Somente assim, vocés, meus filhos, se erguerao sobre esta terra
feia, meus filhos!” (CLASTRES, 1990, p. 131).

O sentido da vida e do relato de Riobaldo sio dados por esta busca, tnica ra-
zao que explica por que ele diz “reparti o dinheiro, que tinha, retirei o cinturio-
cartucheiras — af ultimei o jagungo Riobaldo!” (ROSA, 1963, p. 564), ou ainda
“Deixo terra com eles, deles o que é meu ¢, fechamos que nem irmaos. Para que
eu quero ajuntar riqueza?” (p. 25). Eles sio os remanescentes jagungos, entre
quem distribuiu suas terras, coerente com seu desejo de resgatar os companhei-
ros e o sertao, porque o pacto, que se pretendia ser com o demo, acaba sendo
com o sagrado, representa verdadeiramente a purificagio posterior a uma traje-
téria de iniciagio. Como o resgate é imperfeito, visto que Riobaldo nio conse-
gue salvar Diadorim — e porque nio é nem onipotente, nem imortal — ele inicial-
mente sente culpa — o que o leva A necessidade imperiosa de falar, movimento na-
tural para procurar entender o ocorrido e para, eventualmente, resgatar-se da
culpa, através da sua pulsio de ficgio.’! A palavra tem valor sagrado — também
para os tupi-guaranis. Mas também valor humano, levando Riobaldo a reconhe-

cer os limites — seu limite — de homem humano.

' Termo cunhado por mim em meu estudo “Ficgdo e razao”, inédito.
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Abstract

A number of different paths can be taken in analyzing Joio Guima-
ries Rosa’s works. One path has been little explored: the path of
Indian knowledge. I already followed this path in my study of Rosa’s
“Meu tio, o lauareté”. (Haroldo de Campos had previously men-
tioned the use of Indian language in this short story, as its female
translator into Spanish did during the 3 Meeting on Guimaraes Rosa).
In Grande sertio: veredas, Riobaldo’s concern about defining the
devil and the evil (so as to deny the existence of both the devil and
the evil) can be viewed as at least one sign of a quest which corre-
sponds to Indian cosmogony and utopia: the quest for the Land with-
out Evil. Using concepts developed by ethnologists who reported
the quest for the Land without Evil by natives of the Tupi-Guarani
tribes (and some other too), as well the poems and myths reported
by other scholars who studied the matter, I shall present the parallel-
ism I see between this character’s eagerness in rescuing first his fel-
lows, but also all human beings — i.e., his utopia — and the Indian
myth.

Key words: Grande sertao: veredas; Indian cosmogony; Multicul-

turalism; Anthropology and literature; Pluritextuality.
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