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Resumo

O trabalho discute a educacdo ¢ a formagao da subjetividade a partir das
ideias de Schiller e Freud. Pretende-se salientar aspectos das posi¢oes
de Schiller ¢ Freud quanto a algumas particularidades disso que se
poderia talvez nomear como sendo da ordem da utopia de uma cultura
estética.
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Ao galo de esopo que encontra uma pérola, melhor conviria um grao de
cevada”. (KANT, 1993, p. 59). Em seu quase despretensioso ensaio de 1764,
intitulado Observagodes sobre os sentimentos do belo e do sublime (1993),
Imanuel Kant pondera, com essa curiosa sentenga, os paradoxos aos quais 0s
seres podem ser conduzidos no curso do desenvolvimento de sua moralidade
e suas aptidoes sociais. O pensamento kantiano, espécie de marco-zero do
programa oitocentista do esclarecimento, consiste, sob o ponto de vista ético,
num esforco de fundamentacdo metafisica da liberdade humana, todavia
alertado para os impasses reais, concretos ¢ sensiveis que ai se interpdem. O
galo de Esopo, nesse contexto, ¢ a figura com a qual Kant exprime o fato de
que a soberania da cultura e das realizagdes humanas sobre a barbarie nao
advém somente de um regime instrumental de fomento e produgdo dos bens
nos quais elas se constituem. Mas num programa de educag@o e formacao de
subjetividades aptas a sustenta-las.

Schiller e Freud, objetos do trabalho que se propde apresentar aqui, sdo
indubitavelmente herdeiros desse programa, sendo que o primeiro deles, dotado
de uma dupla e s6lida formagao nas artes e na filosofia, propde, sob os auspicios
desse arranjo, a nog¢do de educagdo ou cultura estética como a se tratar de algo
que extrapola largamente o dominio de preocupacdes de ordem pedagogica ou
educacional, no sentido puramente instrumental ou operatorio dessas nogdes.
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Trata-se, quanto aos fundamentos schillerianos da educagéo estética, de algo
que se ancora numa complexa racionalidade antropologica, que visa muito
mais pensar as condi¢des subjetivas e os modos de enlagamento sociais mais
compativeis com uma ordem cultural ética, esclarecida e, por que ndo dizé-lo,
uma vez que ¢ cara a Schiller a expressdo — também refinada. Freud, por seu
turno, profundo admirador do pensador alemao e artifice de uma obra também
substancialmente marcada por preocupacdes com os fundamentos éticos dos
vinculos intersubjetivos e sociais, refaz, a sua maneira, a trilha deixada por Kant
acerca dos enigmas da liberdade humana, em seu programa de emancipagao
da sujeicdo pura e simples as inclinagdes naturais, mas também dos apelos de
subserviéncia dos discursos messianicos ¢ demais promessas de reconciliagdo
sob as quais se entrevé mascarar a dimensao inalienavel de um conflito sobre
o qual repousa a subjetividade humana. No espago da presente conferéncia
ndo ¢ pretendida outra coisa, sendo salientar aspectos das posigdes de Schiller
e Freud quanto a algumas particularidades disso que se poderia talvez nomear
como sendo da ordem da utopia de uma cultura estética.

Educacgdo estética e mal-estar na cultura

“...que se regozije aquele que respira no alto, na rosea luz”. (FREUD, 1987
p-259). Ao final do primeiro capitulo de seu antologico “Mal-estar na Cultura”,
e ao cabo de uma investigagdo sobre os fundamentos do sentimento religioso
ou “sentimento oceanico”, na expressdo de Romain Rolland, Freud cita esses
versos do “Mergulhador” de Schiller. Os pressupostos metapsicoldgicos
da obra freudiana revelam-se ali incompativeis com a legitima¢ao de um
sentimento do Todo, ou de uma unidade harmonica e indivisivel entre sujeito
e cultura. Para Freud, o sentimento oceanico deveria ser reportado a uma
nostalgia do narcisismo ilimitado da infancia, em que a unidade imaginaria
do eu e do Outro, cujo protdtipo refere-se a diade mae/bebé, forneceria um
anteparo, um esquema narrativo que teria por funcao recobrir o mais radical
de todos os sentimentos, ¢ que Freud designa como o “desamparo originario”
dos seres humanos.

Freud j& havia se referenciado no texto de Schiller algumas vezes, em
momentos importantes de sua obra. Tais referéncias, quase integralmente
derivadas da obra poética e literaria do professor de filosofia de Iena, proliferam
na “Interpretacdo dos sonhos” (1900) e em seu resumo, “Sobre os sonhos”
(1901), reaparecem nas “Conferéncias introdutorias sobre a psicanalise”
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(1916) e em “O estranho” (1919). As duas passagens indubitavelmente mais
emblematicas aparecem, uma delas, nas primeiras linhas de “Leonardo da
Vinci e uma lembranga de sua infancia” (1911) — por meio da qual Freud
sutilmente atribui a Leonardo o predicado “sublime” (Erhabene) — e, aqui, no
“Mal-estar na cultura”.

O verso, extraido por Freud de uma balada de 1797, aparece no inicio de
uma estrofe cujo contetido pode auxiliar no esclarecimento de seu empréstimo:

que se regozije aquele que respira no alto, na rosea luz
Porque abaixo, ¢ o terrivel,

e o homem ndo deve tentar os deuses

nem jamais, em tempo algum, desejar ver

o que eles se dignam em cobrir de noite e de terror
(SHILLER apud FREUD, 1987, p. 259).

Aqui, a ndo adesdo de Freud, manifestamente pelo menos, aos avatares do
sentimento oceanico recolhe dos versos de Schiller o lema de sua formulagao.
Mesmo que, conforme se poderia observar, diversos sejam os elementos
explicitamente apresentados em seu texto, e que sugerem um flerte de sua
teoria com a metafisica do sublime engendrada pelo contexto do debate com
Romain Rolland. Um primeiro impacto do debate entre Freud e Schiller se da,
curiosamente, no ambito de uma ponderacdo acerca do valor civilizatério da
religido. Um debate mediado, portanto, por um espirito de cepa schilleriana, o
musico, filésofo e escritor Romain Rolland.

A trajetéria intelectual de Schiller, desdobrada nas fronteiras entre a
filosofia e as artes, parece culminar com os esfor¢os de elucidagdo daquilo
que o autor designaria como a educacdo estética. O texto schilleriano ¢
marcadamente eivado de apontamentos socio-antropoldgicos, a partir dos quais
seu autor parece diagnosticar os impasses no curso da experiéncia da liberdade
humana, ¢ em relag@o aos quais ele discute a incidéncia da educagdo estética
e seus efeitos. A acdo direta dos costumes estéticos sinaliza para um primeiro
elemento de ressonancia entre as démarches de Schiller e Freud. E isso na
medida em que a mediagdo que o gosto estético seria capaz de empreender
no ambito da conexdo entre razdo e sensibilidade oferecer-se-ia como via
alternativa aos “recalques das inclina¢des” que se ddo, por exemplo, no plano
da sujeigdo ao discurso religioso. Nesse, ao que tudo indica, ¢ a legalidade que
prevalece, ou seja, a observancia das regras morais desconectada, contudo,
do assentimento a lei moral e fundada, portanto, na regulacdo da vontade por
algo que se produz ali mesmo, na ordem sensivel. Ao admitir a possibilidade

SCRIPTA, Belo Horizonte, v. 16, n. 31, p- 195-212, 2° sem. 2012 197



Guilherme Massara Rocha Guilherme Massara Rocha

de uma via sublimatoria para a expressao da vontade, sugerida pela aptiddo
estética em aliar a razdo ¢ a sensibilidade sem o concurso dos recalques,
insinua-se uma convergéncia entre as posi¢des do fildosofo e do psicanalista, e
que eventualmente poderia nutrir, ainda que ndo explicitamente, o recurso de
Freud a Schiller ao final da primeira se¢ao do “Mal-estar na cultura”. Faz-se
necessario, todavia, abordar esse ponto com cautela, sob pena de inobservancia
das particularidades de cada posi¢do individual. Quanto a Schiller, pode-se
suspeitar de uma formulag¢@o que, salientando a educagdo estética como via
régia para a consolidagdo da liberdade, ndo perde de vista o reconhecimento da
fungdo da religido nesse cenario. Escreve ele:

Onde nenhuma cultura estética abriu o sentido interno ¢ aquietou
o sentido externo, ¢ as nobres sensa¢des do entendimento e
do coragdo ainda ndo limitaram as necessidades comuns dos
sentidos, ou na situa¢do em que também o maior refinamento
do gosto nao pode impedir o impulso sensivel de insistir numa
satisfacdo material — ai esta a religido, que também indica ao
impulso sensivel um objeto e lhe assegura uma indenizagio
pelas vitimas que ele faz a virtude, aqui ou ali (...) A religido é
para o homem sensivel o que o gosto ¢ para o refinado, o gosto
¢ para a vida habitual o que a religido ¢ para a extremidade.
Num desses dois apoios, quando ndo de preferéncia em ambos,
“temos” porém de nos manter, na medida em que ndo somos
deuses. (SHILLER apud BARBOSA, 2005, p. 237 - destaque
do autor).

A conquista da liberdade pressupde visivelmente o intercdmbio entre cotas
das satisfagdes dos impulsos sensiveis e aptidoes de transformag@o dessas
mesmas cotas em condutas ordenadas moralmente, reconheciveis esteticamente
ou, preferencialmente, ambos os resultados. Mas Schiller distingue ainda
o carater “extremo” dos apelos dessas inclinagdes — a pressdo subjetiva do
pathos — o que o leva a reconhecer na religido um “apoio” necessario a sujeigao
destas no ambito de algum ordenamento discursivo. Mesmo que se faca notar
também certa timbragem valorativa, na medida em que a religido aparece como
recurso, sobretudo, ali onde “nenhuma cultura estética” parece ter podido
florescer. Assim como ele parece nao atribuir fungdo ou distingdo a religido
onde o refinamento do gosto cumpriu seu proposito de veiculo complementar
de formagdo das capacidades éticas.

Como se podera observar oportunamente, ndo se trata para Schiller de
creditar a educag@o estética a fundamentagao da moralidade propriamente dita,
mas de recorrer ao gosto — ¢ a religido, principalmente — para “assegurar a
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legalidade onde ndo ¢ de se esperar a moralidade”. (SHILLER apud BARBOSA,
2005, p. 236). Como pondera Ricardo Barbosa, Schiller ndo confunde os planos
da ética e da estética. Mas pretende de alguma maneira elevar a estética ao nivel
da razdo pratica através do “uso regulativo” do belo e do sublime, na medida
em que assevera serem a "acdo ¢ a contemplagdo os dois modos da liberdade.
(BARBOSA, 2002, p. 21).

Freud, exemplarmente em “O futuro de uma ilusdo” (1987), ndo so
compartilha da ideia schilleriana de que ndo somos deuses, como pondera acerca
danatureza da divindade que melhor conviria a experiéncia humana. Em diversos
momentos do texto, a soberania da vida pulsional humana sobre os dispositivos
de regulag@o psiquica, intelectual ou argumentativa que se lhe tentam sobrepor
¢ reafirmado. Freud, contudo, e diversamente de Schiller, procura responder
a objecdo de que o declinio do poder regulatorio da religido sobre as pulsdes
“associais e egoistas” (FREUD, 1987, p. 47) resultaria no caos ou na destruigdo
da civilizagao.

Por um lado, reconhece ele, a religido "contribuiu muito para domar as
pulsdes associais. Mas ndo o suficiente” (FREUD, 1987, p. 50). Na esteira de
outras elaboragdes precedentes, realizadas a partir de empréstimos feitos a obra
de Dostoievski, Freud reitera seu endosso a tese de que “a imoralidade encontrou
na religido um apoio ndo menor que a moralidade”. (FREUD, 1987, p. 51). Ali
ele segue as pistas deixadas pela “introspectividade russa” que bem distingue o
quanto “o pecado ¢ indispensavel a fruicao de todas as béncdos da graca divina,
de maneira que, no fundo, o pecado é agradavel a Deus”. (FREUD, 1987, p. 51).
Freud ndo parece disposto a reconhecer na religido mais do que um instrumento
de manutencdo da legalidade da conduta, ¢ mesmo assim sob o prego de um
empobrecimento porventura irremediavel das livres disposigdes intelectuais e
cognitivas, que se aliam ao sacrificio que a satisfagdo pulsional deve prometer aos
beneficios expressos pelo dogma. Dai seu conhecido e controverso diagnostico
de que “a religido seria a neurose obsessiva universal da humanidade” (FREUD,
1987, p. 57), em torno do qual gravitam suas demais teses metapsicoldgicas que
visam circunscrever os mecanismos da crenca religiosa e seus efeitos intra e
inter-subjetivos. Freud reafirmaria ainda, nessa ¢ noutras oportunidades, quio
poderosa parece ser a forca do discurso religioso em sua aptidao consoladora,
ou seja, em sua capacidade para promover as mais contundentes restrigdes a
satisfacdo das vontades e a liberdade intelectual tendo, em seu horizonte,
as promessas de uma frui¢do compensatoria num reino mitico apos a morte.
Nomeando ainda, por esse argumento, a ilusdo que lhe € peculiar.
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Mas o ponto que efetivamente interessa aqui se refere aquilo que ele
contrapde, como dispositivo civilizatorio, a prevaléncia do discurso religioso.
Quanto a isso, as paginas finais de seu artigo parecem, a primeira vista,
fornecer o contetido decisivo. Nelas advém a emblematica expressdo “deus-
logos”, da qual Freud se serve para reafirmar sua aposta nas realizagdes da
ciéncia e mesmo nas transformacgdes da opinido que dela poderiam advir.
A solidariedade do modo de conhecimento derivado da psicanalise com os
procedimentos da ciéncia ¢ reafirmada, na medida em que

o pensar cientifico ndo difere, em sua natureza, da atividade
normal do pensamento que todos nos, crentes ou incréus,
empregamos ao cuidar de nossos assuntos na vida corrente.
Ela apenas desenvolveu determinados aspectos : interessa-
se por determinadas coisas, conquanto estas ndo tenham uso
imediato, tangivel ; procura evitar cuidadosamente fatores
individuais e influéncias afetivas ; examina mais rigorosamente
a credibilidade dos sensos de percep¢ao nos quais baseia suas
conclusdes ; equipa-se com novas percep¢des que nao se
podem obter pelos meios habituais e isola fatores determinantes
dessas novas experiéncias em experimentacdes modificadas
deliberadamente. (FREUD, 1987, p. 207).

A ciéncia, por ter em vista o exame imparcial da realidade, torna-se um
dispositivo no interior do qual a multiplicidade dos saberes ali discernidos tende
a se agrupar em unidades que, ao fim e ao cabo, resultariam numa cosmovisdo,
numa apreensdo sintética da totalidade da experiéncia. Mas, ao final de seu
artigo, Freud pondera acerca da inadequagdo desse epiteto — Weltanschauung
— aplicado a ciéncia na medida em que “esta, porém, dificilmente merece um
nome tdo grandiloquente, pois ndo ¢ capaz de abranger tudo, ¢ muito incompleta
e ndo pretende ser auto-suficiente e construir sistemas”. (FREUD, 1987, p.
220). E eis entdo que reaparece, como elemento mediador, a fungdo da arte. A
ciéncia, escreve Freud, “trabalha como um escultor no seu modelo de argila, o
qual, incansavel, modifica o esbogo primitivo, remove, acrescenta, até chegar
aquilo que sente ser um satisfatorio grau de semelhanga como o objeto que vé ou
imagina”. (FREUD, 1987, p. 211). A descri¢ao aqui bem poderia ser empregada
para descrever o movimento da propria metapsicologia, que Freud jamais
cessaria de burilar, alterar e complementar, mas sem a pretensao do beneficio
de um acabamento derradeiro, de uma sintese final ou, como ele mesmo insistiu,
de constituir um sistema integral e auto-sustentavel de apreensdo simbolica
da integralidade da experiéncia pulsional humana. E, no contexto do debate
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empreendido aqui, cabe lembrar que Freud ndo discute em sua conferéncia
acerca da Weltanschauung a idéia de uma cosmovisdo fundada na experiéncia
artistica. A arte, afirma ele ali de forma um pouco apressada, “¢é quase sempre
indcua e benéfica”. Por ndo tentar “invadir o terreno da realidade” (FREUD,
1987, p. 196) a arte ndo dé origem a uma visdo de mundo e, no mais das vezes,
“ndo procura ser nada mais do que uma ilusao”. (FREUD, 1987, p. 196). Note-
se, contudo, que se nesse artigo Freud parece atribuir a arte uma distingdo
menor no quadro das disciplinas que oferecem ao homem um quadro estavel da
realidade, tal posi¢do contrasta vivamente com outros momentos de sua obra
nos quais o recurso ao procedimento artistico é dotado de uma importancia
capital para os propositos de realizacdo humana ou mesmo, ¢ numa tonalidade
mais aparentada aquela de Schiller, dos fundamentos de uma cultura estética.

Quanto a ciéncia, ainda, sua permeabilidade ao livre exercicio da faculdade
intelectual e as transformagdes do espirito que se pode esperar do progressivo
acumulo de saberes acerca de realidades ainda opacas em seus fundamentos,
tudo isso aparece como um catalisador poderoso da libertagdo das ilusdes do
dogma religioso, e mesmo como o correlato de um processo subjetivo menos
susceptivel de um funcionamento neurético. Contudo, € imprescindivel ponderar
que quanto aos modos de “organizar a vida”, no tanto em que eles se conectam
ao plano da experiéncia moral ¢ dos fundamentos subjetivos da sociabilidade
compartilhada, talvez ndo seja suficiente esperar que as operagdes proprias
ao discurso da ciéncia ai fornecam as coordenadas fundamentais. Certo é que
Freud, de algum modo, cultivara essa expectativa, quanto a seu Deus-Logos, que
seus poderes se revelassem aptos a construcao das diretrizes de soberania moral
entre os homens.

Dizendo de outro modo, faz-se mister apontar que, para Freud, a ciéncia
consiste claramente num conjunto de operagdes que parecem livrar o pensamento
da fixidez que lhe impde a doutrina religiosa e, consequentemente, opera na
diregao de desprendé-lo de alguns de seus sustentaculos patologicos, neurdticos.
Mas, quanto ao ordenamento do plano na vontade, das pulsdes, mesmo
considerando as expectativas de que a racionalidade leiga da ciéncia venha a se
tornar “um forte elo de unido entre os homens” (FREUD, 1987, p. 196) faz-se
necessario discutir-se o recurso a outras forgas e determinantes. O deus-logos de
Freud seria, parafraseando a expressao de Lacan, um deus ndo-todo poderoso.

Ao final da pentltima secdo de “O futuro de uma ilusdo” (1987), a
estratégia narrativa de Freud — bastante frequente, cumpre observar, no bojo de
seu estilo — consiste na criagdo de um interlocutor imaginario, que da voz aos
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argumentos que se pretende contestar. Esse adversario parece ndo cumprir
nesse texto outra funcdo do que aquela de desafiar a demonstracdo das
condi¢des de possibilidade da subjetividade e da cultura sem o concurso de
sua subordinagdo ao discurso religioso. Interlocutor que Freud ndo nomeia,
mas que liminarmente poderia aqui ser representado por Schiller.

Assim, tenho de contradizé-lo quando prossegue argumentando
que os homens sdo completamente incapazes de passar sem
a consolac@o da ilusdo religiosa, que, sem ela, ndo poderiam
suportar as dificuldades da vida e as crueldades da realidade.
Isso ¢ certamente verdade quanto aos homens em que se instilou
o doce (ou agridoce) veneno desde a infancia. Mas e os outros
que foram mais sensatamente criados? Os que nao padecem da
neurose talvez ndo precisem de intoxicante para amortecé-la.
Encontrar-se-30, ¢ verdade, numa situagdo dificil. Terdo de
admitir para si mesmos toda a extensdo de seu desamparo e
insignificancia na maquinaria do universo; ndo podem mais
ser o centro da criagdo, o objeto de terno cuidado por uma
Providéncia beneficente. (FREUD, 1987, p. 63).

Com efeito, ao longo de toda essa obra, Freud ndo dissimula do leitor
sua descrenga quanto a extingdo, sendo das religides, ao menos de instancias
ideologicas, de timbragens dogmaticas e consoladoras, cujo efeito sobre as
massas parece amortecé-las frente a confrontagdo com o real inapreensivel.
Mesmo a démarche da ciéncia, na qual ele endossa o crédito de tantas
conquistas da razdo sobre a ilusdo, também ndo estaria em posicao de livrar a
cultura, por via argumentativa, da adesao subjetiva as significagdes religiosas,
ancoradas na s6lida camada do afeto. A essa altura fica ainda evidente em que
medida Freud ndo parece disposto a fazer a religido as mesmas concessdes
que lhe teriam sido concedidas por Schiller. Pois se ele é, por um lado, capaz
de reconhecer em alguns fenomenos de adesdo a crenca religiosa o carater de
manuten¢do da legalidade da conduta outrora apontados pelo filésofo alemao,
por outro lado, Freud discerne no solo de onde brota o discurso religioso
ndo menos sementes do mal do que aquelas do bem. Ao reafirmar que a
propria idéia do Bem engendrada pelo cristianismo ¢ inseparavel daquela do
pecado, Freud ira liminarmente colocar em suspeigdo as supostas garantias
do discurso religioso como horizonte de fundamentagdo da legalidade da
conduta humana.

A experiéncia nos ensina que o mundo ndo ¢ um aposento de
criangas. As exigéncias éticas, sobre as quais a religido procura
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apoiar-se, acentuam, antes, a necessidade de lhe serem dadas
outras bases; pois sdo elas indispensaveis a sociedade humana,
e ¢ perigoso vincular fé religiosa a obediéncia a principios
éticos. (FREUD, 1987, p. 204).

A despeito desse diagnostico, ele surpreendentemente inscreve a psicanalise
no ambito de uma tarefa mais ampla, que ndo se refere aqui a nada menos do
que “reconciliar os homens com a civilizagdo” (FREUD, 1987, p. 59), servindo-
se de seus métodos que visam “substituir os efeitos do recalcamento pelos
resultados da operagdo racional do intelecto”. (FREUD, 1987, p. 58). Programa
esse efetivamente subordinado as apostas que ele reitera acerca das conquistas
civilizatdrias da ciéncia e cujo tom heréico toma de empréstimo ali sua veemeéncia.
Mas como operar a dissec¢do das significagdes do discurso religioso? Ou melhor,
como intervir sobre o vinculo pulsional que se estabelece, imaginariamente,
entre o individuo e a figura do Todo? Aspecto esse ligado a desmontagem de
uma satisfagdo narcisica, egoica, daquele que se cré, no plano da natureza,
contemplado com prémio maximo da providéncia divina. Mas cujo avesso ¢ nada
menos do que o encontro com o desamparo frente a incomensuravel maquinaria
do universo. Eis entdo como Freud, ao problematizar a saida do narcisismo
ilimitado, e elogiando os poderes do intelecto, volta sua mira diretamente para
as operagdes sobre o afeto. Freud critica no sentimento oceanico sua funcao de,
em beneficio de uma suposta legalidade da conduta moral, alienar os sujeitos
numa ilusdo va e nefasta de totalidade e que se beneficia, para fins absolutamente
questionaveis, da condigdo origindria do desamparo subjetivo.

O estético e o ético — elementos da metafisica do sublime

As apostas de Schiller nas conquistas do que designara como uma cultura
estética estdo efetivamente ancoradas em sua convicgdo de que somente no
plano supra-sensivel é possivel solucionar a questdo da submissdo humana
a natureza. Mas isso que, inicialmente, sugeriria o devir de uma démarche
teologica, diametralmente oposta aquela empreendida por Freud, assume na
obra de Schiller um tom declaradamente filoséfico e particularmente ancorado
em sua releitura do tema do sublime kantiano. A “sublime disposi¢@o animica”
¢ referida a impossibilidade de esgotar o sentido da natureza pelo exercicio do
entendimento, convocando, portanto, a passagem do “mundo dos fendmenos
para o mundo das idéias”, do “condicional para o incondicional”. (SCHILLER,
1991, p. 65). O sublime ¢ o vetor de uma apreensao especifica de consciéncia, a
consciéncia moral, ou consciéncia de independer das leis da natureza.
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Nesse momento, de sua exposi¢do, Schiller explicita o modo de
ultrapassamento caracterizado pelo animo sublime, quando escreve que “o
sublime nos obtém uma saida do mundo sensivel, dentro do qual o belo gostaria
de manter-nos presos para sempre”. (SCHILLER, 1991, p. 58). A emogdo
sublime é o impacto que rasga a teia do belo e devolve ao espirito a “dignidade
de sua verdadeira destinagcdo” (SCHILLER, 1991, p. 59). Essa observagdo ¢
crucial, na medida em que esclarece a passagem que se da do belo ao sublime.
A beleza, reiterando a harmonia entre o sensivel ¢ a imaginagdo, consiste numa
teia que vela o caos, e que faz anteparo a intui¢do do real como aquilo que
excede a forma, o conceito e a causalidade. Mesmo que o belo deva ser, a rigor,
compreendido como idéia trazida a apresenta¢do, seu compromisso com a
forma e sua pregnancia imaginaria perfazem limites que o sublime vem fraturar.
Como sentimento do incondicionado, o sublime eleva o espirito a dignidade
de sua destinagdo moral, ao prego, todavia, de uma exposi¢do ao infinito, ao
ilimitado, ao que ¢ desprovido de forma, nome ou conceito. Ou, sob epitetos
que atravessam toda a tradi¢ao da filosofia do sublime, ao terrivel, ao sinistro,
ao angustiante.

Quase ao final de seu ensaio “Acerca do sublime”, Schiller afirma que

o supremo ideal, pelo qual nos esforgamos, ¢ o de permanecermos
em boa relagao com o mundo fisico, guardido de nossa felicidade,
sem por isso sermos obrigados a romper com o mundo moral,
que determina a nossa dignidade. No entanto, como se sabe, nem
sempre se podera servir a dois senhores. Ainda que o dever nunca
entrasse em litigio com os impulsos (caso quase impossivel),
nem assim a necessidade natural conclui acordos com o homem,
de maneira que nem a sua for¢a nem a sua habilidade podem po-
lo a salvo da perfidia da fatalidade. Feliz dele, pois, se aprendeu a
suportar o que ndo pode modificar e a abandonar com dignidade
o que ndo pode salvar! (SCHILLER, 1991, p. 66).

Ser feliz dignamente. O supremo ideal aqui aparece claramente caracterizado
como o exercicio de um equilibrio salutar entre o belo — guardido da felicidade
— ¢ o sublime, vetor da dignidade. Ou como o resultante de uma combinagao
bem sucedida entre os apelos sensuais do prazer e as exigéncias da lei moral.
O supremo ideal poderia ser aqui compreendido também como esteio da
cultura estética, no bojo da qual o belo é o que conecta, imaginativamente,
nossa disposi¢do natural a destinacdo racional; e o sublime é o sentimento que
acrescenta ao espirito a dignidade extemporanea ao belo, algando a experiéncia
humana para além do exercicio da forma e do universo sensual.
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Todavia, a atmosfera tragica que cinge o tom dessa passagem resume toda a
for¢a do conflito que se estabelece entre as disposigdes morais ¢ a indeterminagéo
do real ou, na bela expressdo de Schiller, da “perfidia da fatalidade”. Além
de referida ao conjunto dos impulsos cuja origem remonta ao corpo, aos
movimentos erdgenos, a natureza deve ser pensada como externa, e abrigo
de uma causalidade indeterminada, frequentemente contraria aos propdsitos
da vida, do prazer, da auto-conservagao. O filésofo anuncia aqui, contudo, a
distingdo de um elemento, extraido das disposi¢des morais, € que se torna o
pivd mesmo da conexdo entre o sentimento sublime e a moralidade como tal.
A dignidade, que ¢é postulada como virtude do sublime, coroaria 0 momento
de afirmacédo da liberdade e auto-conservagio sobre os tormentos sensiveis. E
como operador estético, ¢ o modo a partir do qual o refinamento proporcionado
pelo belo pode ser abstraido da forma sensivel do objeto, na direcdo do objeto
que apraz pelo estranhamento. Cumpre entdo distinguir melhor como a nogéo
de dignidade afere, num entrecruzamento das disposi¢des éticas e estéticas, a
experiéncia do sublime em sua natureza propria.

Para Schiller, a “eticidade do carater” repousa sobre a limitagdo que a vontade
livre impde sobre os apelos do impulso sensivel, mas numa atmosfera irredutivel
de conflito. Nesse cenario tenso, arido ¢ sem graga, em que as faculdades
superiores prevalecem sobre as faculdades sensiveis, reside a “alma sublime”.
(SCHILLER, 1991, p. 48). A dignidade ¢ a “tranquilidade no sofrimento”, pois
referida a “forma do afeto” ou o modo como “o espirito se porta no corpo como
soberano”. (SCHILLER, 1991, p. 51). A dignidade ¢ virtude da prevaléncia
e da soberania da vontade no registro do pathos, sobre o sofrimento imposto
pelos constrangimentos naturais. Schiller se apressa, todavia, em esclarecer que
a dignidade tao somente expressa o dominio da razdo sobre o desregramento
dos apelos sensiveis. A disposicao sublime nao ¢ aquela que “se envergonha da
natureza, mas somente da natureza bruta”. (SCHILLER, 1991, p. 62). A dignidade
¢ aquela que, portanto, oferece uma evidéncia no fendmeno de uma disposigdo
da liberdade que, sem ocultd-la, eleva-se sobre a natureza e suas exigéncias.
Freud, por seu turno, parece fazer da elevagdo sublimatéria um dispositivo
aberto inclusive aquilo que ha de mais bruto na natureza, os motivos pulsionais
mais desregrados. A dignidade sublimatoria seria, portanto, menos da ordem de
uma elevagdo sobre o pathos, e mais de uma elevagéo do proprio pathos. Eis
aqui algo que excede o escopo desse trabalho, mas que desenvolvemos noutro
lugar, a saber, as inter-relacdes entre as configuragdes do sublime no idealismo
alemao e as teorias freudiana e lacaniana da sublimacao.
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“A dignidade se da por si mesma na virtude, que ja pressupde, segundo seu
contetdo, o dominio do homem sobre seus impulsos”. (SCHILLER, 1991, p.
52). Nesse momento, conforme se pode observar, a filosofia schilleriana atesta
sua originalidade ao aferir, como resultado de um tratamento do sublime a luz
da experiéncia do tragico, a coalisdo do sentimento sublime ndo somente com
a intui¢do da moralidade propriamente dita, mas com a apreensao de um signo
sensivel da soberania supra-sensivel da liberdade, que a virtude da dignidade
informa. Schiller alcan¢a aqui uma questdo limitrofe de sua antropologia:
como superar a derradeira imposi¢cdo da natureza, a morte? Sua resposta ¢
clara, e coincide com a afirmacdo do conceito de homem como vontade, como
livre autonomia da razdo. Transformar a imposi¢do em vontade, eis, a um
tempo, a solucdo para o determinismo natural e a expressdo mais contundente
da humanidade, traduzida na disposigao sublime.

Em 1793, ano de elaboragdo de seu mais importante ensaio sobre o sublime,
Schiller escreve uma carta ao principe de Augustenburg, na Dinamarca,
reiterando que sua trajetdria como artista e pensador ndo pretendia outra coisa
sendo a valorizagdo efetiva “da cultura estética e sua conexdo com a cultura
ética”, além de uma aprecia¢ao contumaz da relacdo “do gosto e das artes com
a humanidade como um todo”. Acerca das categorias sobre as quais ele tanto
dissertara, e que de forma promissora pareceram fornecer elementos distintivos
para suas elaboragdes de fronteira entre o ético e o estético, Schiller escreve:

Resta, pois, justificar a dupla afirmacao: primeiramente, que o
belo ¢ o que refina o rude filho da natureza e ajuda e educar
0 homem meramente sensual, tornando-o um homem racional.
Em segundo, que o sublime é o que corrige as desvantagens
da bela educagdo, confere elasticidade ao refinado homem da
arte e combina as virtudes da selvageria com as vantagens do
refinamento. (SCHILLER, 2009, p. 107 - destaques do autor).

A nobreza do carater, que Schiller efetivamente considerava como pivo
de uma realizagao efetiva do esclarecimento, aqui aparece discernida como
interpolagdo entre os desdobramentos morais da sensibilidade estética a qual,
mais do que qualquer filésofo de seu tempo, ele atribuia singular destaque no
processo civilizatorio. Schiller, a sua maneira, também diagnosticaria em sua
época um certo mal-estar na cultura, cingido por um flagrante descompasso
entre os avangos da elucidacao filosdfica e uma “condenavel debilidade” moral
das populagdes. Em suas palavras:
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O deposito do qual o entendimento humano mais comum pode
haurir luz e verdade esta cheio e aberto a todos — mas por que
s80 tdo poucos os que haurem dele? A época esta esclarecida;
e com isto quero dizer que os conhecimentos que poderiam
retificar nossos conceitos estdo efetivamente encontrados e
expostos. Uma filosofia mais sadia minou os conceitos ilusorios
sobre os quais a supersti¢do construiu seu trono de sombras —
mas por que este trono esta ainda em pé agora? Uma moral
melhor examinou nossa politica, nossa legislac@o, nosso direito
publico, e descobriu o barbaro em nossos habitos, o deficiente
em nossas leis, o absurdo em nossas conveniéncias e costumes
— por que entdo somos nada menos que ainda barbaros?
(SCHILLER, 2009, p. 96).

No curso de sua argumentagdo, o filésofo adverte para o fato de que “o
esclarecimento ¢ um empreendimento ousado, que exige o abandono do seio
da indoléncia, a tensdo de todas as forcas do espirito, a nega¢do de muitas
vantagens e uma perseveran¢a de animo que se torna demasiado dificil para
o mimado filho do prazer”. (SCHILLER, 2009, p. 98). Para Schiller, o
homem teme ndo sé o esforco exigido para seu empreendimento civilizatorio,
como também “os resultados aos quais ele leva”. (SCHILLER, 2009, p. 98).
Apoiadas na balaustrada do prazer e¢ fartas das ilusdes que “como colunas
mestras sustentam o podre edificio de sua felicidade”, as massas niao parecem
dispostas as rentincias que lhe seriam exigidas para “ousar-se a sabedoria”. No
limite, a “virilidade de espirito” que ¢ o “objeto da cultura pratica”, Schiller
a concebe como uma cultura do gosto aliada aos exercicios da racionalidade
filosofica e cientifica. Bem sucedida, poder-se-ia nela apostar como um veiculo
para o melhor acabamento do empreendimento da Aufklarung. Aqui, a doutrina
do sublime ¢ possivelmente alcada ao grau maximo de suas expectativas, e
que, numa atmosfera que flerta com aquela que se entrevé no “Mal-estar na
cultura”, ndo dissimula sua vocagao civilizatoria.

Desamparo originario e motivos morais

Nesse ponto, parece esclarecer-se enfim um aspecto substantivo da critica
freudiana a nogao de um sentimento oceanico. Ora, se o sentimento oceanico
pode ser interpretado como uma pretendida regressdo a plenitude narcisica
do eu, sua contrapartida mais contundente parece ser revelada aqui, na
experiéncia contumaz do desamparo. Diante disso, o que se pode ponderar ¢
que ali onde se poderia pretender o assentimento freudiano a correlagdo entre
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0 animo sublime ¢ um sentimento de comunhdo com o Todo, eis justamente
o ponto em que ele parece discernir — metapsicologicamente, entretanto — sua
verdadeira antitese. Pois, ao contrario, a atmosfera do sublime parece melhor
ser entrevista no momento em que a destitui¢do da personalidade narcisica
parece ser levada a um extremo, cujo nome na obra freudiana escreve-se como
desamparo (Hilflosigkheit). O operador metapsicologico em jogo na descrigdo
ora discutida € certamente aquele da regressdo, mas ndo mais a uma totalidade
narcisica indiferenciada e entorpecida por um prazer oceanico. Regressao sim,
mas a constatacdo de uma condi¢@o origindria de desamparo, no bojo da qual
o sofrimento e a pura indeterminagdo da existéncia é que se faz predominante.

No horizonte ontogenético desse movimento regressivo, eis em cena
a circunstancia descrita por Freud no “Projeto de uma psicologia” em que o
“organismo humano ¢ incapaz de levar a cabo a agdo especifica” (FREUD, 1995,
p. 32), ou seja, em que o bebé humano ¢ absolutamente desprovido de recursos
para manejar seus apelos elementares de sobrevivéncia, assim como os modos
de satisfagdo de suas mais remotas inclina¢des desejantes. Ainda que Freud se
apresse ali em discernir a figura do “individuo experiente, atento para o estado
da crianga” (FREUD, 1995, p. 32), que intervém sobre a realidade externa de
modo a, literalmente, ampara-la, ¢ importante reter aqui os contornos desse
momento limitrofe, em que a vida se revela na sua mais extrema fragilidade.
O bebé ali descrito ¢, ainda que disfarcadamente, o avesso desolador dessa
figura bela, plena e satisfeita que, em seu estudo sobre o narcisismo, de 1914,
Freud apelidara de “His Majesty the Baby” (FREUD, 1987, p. 108) referindo-
se entdo a crianca saciada, mergulhada na satisfacdo libidinal proporcionada
pela irrestrita subserviéncia dos pais a suas demandas e coroada com os mais
engrandecedores ¢ edificantes predicados dos quais os fantasmas parentais
seriam capazes. Aqui, a ténue fronteira que parece separar esses dois momentos
das experiéncias fundamentais infantis faz absoluta diferenga no plano de suas
vicissitudes posteriores. Pois as origens do sujeito humano s3o aqui aludidas
em sua precariedade, sua fragilidade e seu sofrimento frente aquilo que ndo
coincide mais com as calidas e consoladoras aguas desse oceano parental, mas
com a desprote¢do constitutiva diante dos imperiosos apelos de satisfacao das
demandas pulsionais e das precoces exigéncias de intervenc¢des sobre o mundo
externo ou, ainda, e nas palavras de Kant, com a angustia do ser diante da
“desordem selvagem do sombrio mar furioso”. (KANT, 1995, p. 102).

Mas o que se verifica ¢ que o criador da psicandlise ndo se detém no
diagndstico que isola o desamparo e o solapamento das pretensdes narcisicas
de auto-afirmacdo, ¢ que advém desse encontro inadvertido com a atmosfera
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do sublime engendrado pela condigdo elementar da existéncia subjetiva. Eis
como Freud, também a seu modo, afere seu devir, na expressdo de um ato de
“elevagao™:

Mas ndo ha duavida de que o infantilismo esta destinado a ser
superado. Os homens ndo podem permanecer criangas para
sempre; tém de, por fim, sair para a “vida hostil”. Podemos
chamarisso de "educacdo para arealidade’. Precisarei confessar-
lhe que o inico proposito de meu livro € indicar a necessidade
desse passo a frente? (...) E quanto as grandes necessidades do
Destino, contra as quais ndo ha remédio, aprenderdo a suporta-
las com resignagdo. De que lhes vale a miragem de amplos
campos na Lua, cujas colheitas ainda ninguém viu? Como
honestos arrendatarios nessa Terra, aprenderdo a cultivar seu
terreno de tal modo que ele os sustente. (FREUD, 1987, p. 64
destaque do autor).

Essa passagem parece de algum modo elucidar uma frase cunhada quase
quarenta anos antes, de teor marcadamente enigmatico, e que figura na primeira
parte do “Projeto de uma psicologia”. La, ao cabo de uma narrativa que descreve
aexperiéncia primordial de satisfagao, Freud aponta que “o desamparo inicial do
ser humano ¢ a fonte originaria de todos os motivos morais”. (FREUD, 1995, p.
32 - Grifos do autor). A moral religiosa, exemplarmente, amplamente debatida
no contexto da metapsicologia freudiana, agora se pode notar com que vigor
Freud a faz remontar ao desamparo inicial. Mesmo que, a luz dessa passagem
de “O futuro de uma ilusdo”, se deixe entrever o contorno de uma outra saida,
ou outra posi¢do ética para o sujeito frente a incomensurabilidade do real e
de suas “necessidades”. Uma posi¢ao ndo fundada sobre o assentimento as
significagdes universais, ou sobre o prazer consolador do sentimento oceanico.
Os honestos habitantes dessa Terra, aponta Freud, ndo recuando frente a sua
condigdo tragica, serdo aqueles capazes de sobreviver de sua cultura. Sendo-lhes
exigido, para tanto, elevar-se a dignidade de arrendatéarios desse devir, livrado
a vida hostil e a ilimitada maquinaria do destino. No desamparo inicial Freud
ancora a origem dos motivos morais, cujos contornos serdo sempre singulares,
e sempre significativamente vinculados aos mais remotos modos de apreensdo
e manejo dessa condi¢ao na relagdo com o mundo e, substantivamente, com a
alteridade.

E se em sua versdo imaginaria ¢ a unidade do eu que se abastece das
garantias dessa estavel unido com o todo, na vertente discernida por Freud €,
ao contrario, das vicissitudes do real que se trata. No limite, a metapsicologia
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freudiana consignaria, sob a rubrica do conceito de Das Ding — A coisa — o
ponto em que se abre, na abordagem do sujeito do inconsciente ao Real, um
vazio, um vortice de absoluta irrepresentabilidade, seja do todo da satisfacio
pulsional, seja da natureza como elemento figuravel, apreensivel pelas vertentes
miméticas da forma ou do semblante. O que se evidencia ainda pela exposigdo
de uma subjetividade clivada, cuja matriz pulsional ¢ refrataria a totalizagao
de seus vinculos identificatorios, mas dotada de uma pressdo constante que se
exerce sobre os limites discursivos que empreendem fornecer-lhe formas. As
“crueldades da realidade”, de que também fala Freud, consistem noutra figura
central dessas mesmas vicissitudes, e configuram um pano de fundo dos esforgos
de discernimento de uma posigao ética heterogénea aquela que se consagra aos
consolos e sedativos com que a cultura insiste em tratar seu mal-estar. Freud,
reiterando sua critica aos fundamentos moralizadores do sentimento oceanico,
aponta para a possibilidade de uma outra via de fundamentacdo ética para a
conduta humana, permeavel a sua condigdo tragica e devotada a reabilitar, no
cerne mesmo do desamparo originario, sua poténcia de realizacdo subjetiva
e de transformagdo social. Eis ainda onde ele escreve, a sua maneira, esse
capitulo inédito na historia do sublime: a sublimagao — conforme as palavras
de Lacan, “a elevacdo do objeto a dignidade da Coisa” — torna-se a ferramenta
fundamental da cultura estética sob a dtica da psicanalise. Sob o regime de suas
realizagdes, e sob o solo arido e opaco da consciéncia humana, Freud entreveé
reabilitar o mais fundamental de todos os empreendimentos civilizatorios.
Qual seja: aquele da liberdade. De uma liberdade humana de descobrir-se,
como projeto ético e estético, fundamentalmente inacabada.

Nessa passagem contundente, do desamparo inicial aos motivos morais,
sd0 ainda efetivamente as formas da argumentagdo aquelas a fraturarem, o
que leva a crer que o carater alegorico das expressdes de Freud ndo seria ali
casual. Como escreve Schiller, “a rigor, a forca moral do homem nao ¢ capaz
de nenhuma exposi¢ao (...) mas ela pode ser representada mediatamente ao
entendimento por signos sensiveis, como efetivamente ¢ o caso na dignidade
da formacdo humana”. (SCHILLER, 2008, p. 49). A analise schilleriana dos
motivos morais ndo ¢ absolutamente estranha a dimensdo do desamparo,
pois se refere aos contornos dos seres humanos nos quais “os tragos da
tranquilidade estdo misturados aos tragos da dor”. Seres que, suportando com
resignacdo as necessidades do destino exibem “a tranquilidade no sofrimento,
em que consiste propriamente a dignidade” e que veicula fundamentalmente
o respeito, como lembrara Kant, mas também a “expressdo de sua liberdade
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moral”. (SCHILLER, 2008, p. 50).

Em seu Discurso aos catdlicos, Lacan insiste em mostrar como Freud,
“sem pedantismo e sem espirito de reforma”, nos aponta para o lugar da Coisa
como aquele em que poderiamos “amar ao proximo como a nds mesmos, pois
nele [o proximo] esse lugar é ai 0 mesmo”. (LACAN, 2005, p. 61). Onde as
paixoes da idolatria e dos objetos reificados poderiamcomandar a consisténcia
aos vinculos e aliangas humanas, Freud aponta outra via, a do vazio. Ou, quem
sabe, de uma comunidade humana onde o que fundamentalmente se compartilha
¢ exatamente aquilo que ninguém possui. Os homens, tal como ele escreve em
“Q futuro de uma ilusdo”, estdo destinados a extrair sua sobrevivéncia de suas
proprias colheitas. Dispondo, em seus celeiros, dessa ferramenta fundamental,
a sublimac¢do. Por meio da qual se tornam capazes trata-los, como se pérolas
fossem, seus graos de cevada.

Abstract

The paper discusses the education and training of subjectivity from
the ideas of Freud and Schiller. Intends to emphasize aspects of the
positions o Schiller and Freud as some particularities that maybe we
could appoint as being of the order of the utopia of an aesthetic culture.
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