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Resumo

Este artigo examina as conexdes da filosofia grega com as sabedorias pré-platénicas da
Grécia e das culturas do Oriente Médio, detendo-se no exemplo de Tales, considerado
tanto um dos sete sabios, quanto escolhido como o primeiro dos filésofos por Platdo e
Aristételes. Concluo que, sendo debitario de outros sabios da area de convergéncia
cultural do Mediterraneo oriental, o filésofo ndo se dissolve nessa categoria,
apresentando-se como uma auténtica criagdo grega.
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Abstract

This paper examines the connections of Greek philosophy with the pre-Platonic
wisdoms of Greece and the cultures of the Middle East, dwelling on the example of
Tales, considered both of the seven sages, and chosen as the first of the philosophers
by Plato and Aristotle. I conclude that the philosopher owes much to other wises of
the cultural convergence area of the Eastern Mediterranean Sea, but does not dissolve
into this category, presenting himself as a Greek creation.
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1 INTRODUCAO

Acredito que ninguém recusard, pelo menos de anteméo, que tomemos Platdo como o
ponto a partir do qual podemos falar, com toda propriedade, em filosofia, pois é em sua obra —
que pbe em cena Sdcrates, ndo descuro disso, mas a obra é de Platdo — que se define o que é e
0 que ndo ¢é o filésofo, o que é e 0 que ndo é a filosofia, 0 que é e 0 que ndo ¢ a vida filosofica.
N&o quero dizer que antes de Platdo ndo houvesse filosofia — e isso seria uma falsidade
desmentida pelo préprio Platdo —, mas o filésofo encontrava-se ainda mal delineado na vasta
categoria dos homens séabios, com poetas, eristicos, sofistas etc., do modo como vemos
Sdécrates e seus discipulos nas Nuvens de Aristofanes, por exemplo. Minha intencédo, contudo,
ndo é examinar o que Platdo, em termos de doutrina, teria fornecido a filosofia que pudesse
ser entendido como alguma definicdo — no sentido de horizein, ou seja, de delimitagdo, se
quisermos pensar grego, de horizonte. Ndo porque ndo proponha ele um horizonte para a
filosofia, mas porque entendo que esse horizonte ndo consiste em alguma espécie de doutrina
ou definicdo, pois se encarna numa figura: Socrates.

Das figuracbes de Soécrates em Platdo poderiamos tomar como referéncia varios
pontos nodais para a configuracdo do filésofo, como a provacdo da verdade da declaracdo de
Apolo, na Apologia, e a descoberta de o filosofo ser o mais sabio por ser o Unico que sabe que
ndo sabe; ou a pergunta sobre o que é, no Ménon, em que o0 enxame de virtudes se mostra uma
resposta insuficiente para saber o que € a virtude; ou mesmo o contraste entre 0 jogo e 0
labirinto, no Eutidemo, que fornece um critério de diferenciacdo entre o filésofo e o eristico;
ou a maiéutica como método; a dialética e o didlogo — etc. Minha escolha recai, contudo, na

passagem do Teeteto em que Socrates narra o seguinte:

Como Tales observasse os astros (astronomodinta) (...) e olhasse para o alto, tendo
caido num poco, uma trécia, serva arguta e gracejadora (emmelés kal khariesa), se
diz que dele zombou por cuidar de saber o que ha no céu, esquecendo o que estava
diante de si, a seus pés” (PLATAO, Teeteto 174 a).
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2 A FILOSOFIA E O FILOSOFO

O motivo de eu escolher essa passagem, que se poderia considerar anedética e nada
nobre para constituir um ponto nodal com relagdo ao que é a filosofia e o filésofo, tem em
vista justamente seu carater comum e, por constituir um auténtico lugar comum, a
possibilidade de que nela confluam vérios sentidos. Que se trata de um lugar comum o prova
a fabula de Esopo que segue 0 mesmo padrdo narrativo e conduz a mesma concluséo sobre o

s&bio que pesquisa o etéreo esquecendo-se de onde tem 0s pés:

Um astrologo, saindo cada noite, tinha o costume de observar as estrelas. Entdo,
certa vez, perambulando pelo subtrbio e tendo toda a atenc@o posta no céu, caiu sem
perceber num pogo. Como ele se lamentasse e gritasse, alguém que passava perto,
ouvindo os gemidos, aproximou-se ¢, sabendo o que tinha acontecido, disse-lhe: —
Ei vocé! tentando ver o que ha no céu, o que ha na terra vocé ndo v€? (ESOPO,
Fabulas, 65, Chambry)

Platdo procede no entrecho, que pode ser dito tradicional, a algumas mudancas
importantes, assim resumidas por Paulo Butti de Lima: a) ndo mais um astrélogo, mas Tales;
b) ndo um passante qualquer, mas a serva graciosa e inteligente; c) o que vale para Tales vale
para todos os filosofos; d) o riso da serva € o riso da multidao, “do conjunto dos cidadaos”; e)
assim, de um lado temos que as “atividades civicas” (que competem ao cidaddo) acabam
“transformadas em “atividades servis” e “as ocupagdes dos homens livres” sdo identificadas
como “falta de tempo livre e de educagdo”, enquanto, por outro lado, “a verdadeira liberdade
se mostra distante das atividades da cidade” (Lima, 2002, p. 44-45). Isso sem duvida coaduna
com o comentario de Sdcrates que precede a anedota, em que ele afirma que, “na realidade, s6
o corpo [do filésofo] jaz na cidade e passa ai uma temporada, mas a intelec¢édo (dianoia), que
considera tudo isso pequeno e um nada que ela despreza, voa por toda parte, como diz
Pindaro, ‘as profundezas da terra’, medindo sua extensdo (geometrodsa), ‘c ao que esta acima
do céu’, observando os astros (astronomodsa) (Platdo, Teeteto 173e).

Contudo, considerando os dois primeiros aspectos destacados por Lima, no que desejo
me fixar é na importancia que assume, na versdo platonica, a introducao das duas personagens
envolvidas, Tales e a serva, ja que em Esopo se trata ndo propriamente de personagens, mas
de tipos andnimos: um astrénomo qualquer e um passante também sem outros tracos.

Pode-se pensar que a serva tracia continue a ser nada mais que um tipo, ja que se
mantém anbénima, o seu papel no entrecho tendo recebido interpretacfes diversificadas, com
destaque para as que se orientam pela redefinicdo de género (o “passante” de Esopo se dizia

no masculino), entendendo que se trata, agora, de “um feminino submisso a um comando do
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filosofo (...), em simbdlica bipolaridade a sabedoria masculina do verdadeiro filosofo”
(Caravero, 2009, p. 40-42), a figura do feminino apresentando-se “em sua materialidade
oposta as abstragdes do pensamento filoséfico” (Santos, 2015). Mas ndo se trata s6 de por
agora em cena uma mulher, como também serva e tracia, ou seja, que se encontra numa dupla
situacdo de fronteira, tanto social, porque serva — e as interpretaces anteriores respondem
bem a isso — quanto étnica, porque trécia, esse detalhe da anedota socrética podendo
justificar-se talvez pelo de fato de que a Tréacia seja, acima do Helesponto, o contraponto da
Jonia, donde Tales era natural. Enfim, ndo s serva, ndo sd tracia, como também, o que julgo
o tragco mais importante, “arguta e gracejadora” (emmelées kai khariesa), 0 que nos garante
que, seja qual for o papel que se entenda que se lhe empresta, ndo se trata de pessoa estupida,
porque arguta, e, porque arguta, gracejadora. Na ambientacdo que traz a cena a mulher,
convém lembrar que é também ao tratar das mulheres dos guardides, no livro 5 da Republica,
especificamente de como elas seriam educadas, como os homens, com ginastica e musica, que
Sécrates observa que “é preciso ndo temer a zombaria dos gracejadores” (ta ton khariénton
skommata, Rep. 452b) — 0 que em geral se entende que remeta a Assembleia de mulheres, de
Aristofanes (representada em 392, cf. Augusto, 2000) —, mas a que acredito que se deva dar
um impacto mais amplo, no sentido de que o filésofo tem sempre de haver-se com esse tipo
de gente arguta, como ¢ a serva (e também Aristofanes), que sdo 0s que gostam de fazer rir e
riem do filosofo. No sentido que empresto a cena, como uma das representacfes nodais
delineadas por Platdo sobre o horizonte da filosofia, a serva tracia arguta e gracejadora
condensa em si uma percepc¢do acurada sobre esse tipo de sabio que € o filésofo, percepcéo
sem a qual ndo seria possivel o seu reconhecimento. Noutros termos, enquanto outro (outra)
do filésofo é ela que, com sua argucia e gracejo, em certa medida o constitui.

Considerado a segunda personagem, acredito que dar ao astrénomo da fabula o nome
de Tales responde ao mesmo esfor¢o de definir um horizonte, fazendo confluir nele varias
intengdes. Em primeiro lugar, ndo ha como descurar que, mesmo ndo falando de “filosofos”,
esse tipo de gente ja fora posto em ridiculo pelo gracejador Aristofanes, inclusive com o nome
de Socrates, o qual, na comédia Nuvens (encenada em 423), aparece pendurado numa “cesta”
porque, diz ele, “caminho no alto e observo o sol” (aerobatd kai periphrond ton hélion,
Nuvens 225; cf. Bowie, 1998). Isso garante que a anedota do Teeteto visa, antes de tudo, a um
argumento de ordem genealdgica, no sentido de reconhecer que o filésofo pertence a sucessao

de Tales. Esse é um dado importante, que faz confluir a perspectiva platbnica com uma
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perspectiva comum que remonta, pelo menos, & comédia da década de 420, em que ha outros
exemplos de sébios (para nds filosofos) ridicularizados, como Protagoras, de quem se dizia,
na peca de Eupolis, intitulada Aduladores (levada a cena em 422/421): “E la dentro esta
Protagoras de Teo,/ que conta lorotas (alazoneuetai), o bandido,/ sobre coisas do céu
(metedron), mas come as da terra” (cf. Gripp, 2009, p 70).

Ora, 0 que estou chamando de argumento genealdgico diz respeito a um procedimento
comum — e que se constata também com relagdo a outros géneros de conhecimento e discurso
—, 0 qual consiste em reconhecer uma certa especificidade — ou um horizonte — por
retrospectiva. Parece que se trata de uma necessidade quando estd em causa reconhecer algo
novo: assim como a serva tracia arguta e gracejadora, na sua posi¢do de alteridade, permite
que se reconheca o horizonte do filosofo, atribuir a Tales o papel de fundador desse horizonte
corresponde a inclui-lo nele, de certo modo desafazendo sua alteridade. Digo isso porque
Tales, para si e seus contemporaneos, nao era phildosophos, mas simplesmente sophds, fazendo
parte, alias, das listas dos sete sabios arcaicos, incluindo a de Platdo, no Protagoras (343 a),
que ¢ a primeira que recebemos: nela, Tales de Mileto, como primeiro, encontra-se na
companhia de Pitaco de Mitilene, Bias de Priene, “o nosso Solon” (isto ¢, de Atenas),
Cleobulo de Lindo, Mison de Quene e Quilon da Lacedemoénia, todos personagens da
primeira metade do século VI a. C. — e nenhum deles filosofo! (cf. Busine, 2002; Gémez
Cardo, 2012) A imagem de Tales como sophos era, alids, consagrada ja no século V, pois nas
Aves de Aristofanes, apos as aves terem fundado sua cidade nos ares, a ela comparece o
arquiteto Méton, prometendo, com o uso de réguas, “medir o ar” e tragcar “uma praga” e
“caminhos retos/ que levam a ela, direto para o centro” etc. — o que faz com que Pisetero, uma

",

das aves, exclame: “O homem ¢ um Tales!” (anthropos Thalés, Aves 1010), comprovando-se
quanto Tales era eponimo de sabio. O que Socrates faz, portanto, no Teeteto, ¢ arrebatar Tales
do conjunto dos sabios, reivindicando-o como o protdtipo e fundador de uma sucessdo
diferente, que ¢ a do filosofo. O sucesso dessa releitura, que comprova sua propriedade,
mostra-se ja em Aristoteles, que, na Metafisica, reitera a posi¢do inaugural de Tales como o

primeiro daqueles que se ocuparam das causas, noutros termos, o primeiro dos filosofos.
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3 O FILOSOFO NO POCO

Existe todavia um dado incomodo na apropriacdo platonica: € que, para ser filosofo, Tales
teve de cair no pogo, mais exatamente, ele s6 pode ser o primeiro dos filosofos porque caiu no
pogo. Talvez justamente pelo desconcerto que essa queda provoca — como relata Gustavo Laet
Gomes —, numa palestra feita no Boston College Hans-Georg Gadamer sugeriu que Tales nao
caiu no pogo, “como supunha a serva tracia, mas teria descido ao fundo do pogo para entao
poder ver as estrelas sem a interferéncia de luzes periféricas” (apud Gomes, 2015, p. 88),
hipdtese retomada por ele com mais vagar numa palestra sobre historia da filosofia disponivel

no youtube, em que ele detalha:
Tales ndo caiu num pogo, mas desceu para dentro de um pogo seco, como se fosse
um telescopio antigo. Por conta do limite que representavam as paredes do pogo, ele
podia ver a passagem das estrelas com exatiddo; e gracas a essa técnica, ele pode
representa-las com grande precisdo. Foi assim que ele criou o primeiro telescopio.
Portanto, ndo tem nada disso de que ele tenha tropecado e caido no pogo. A anedota
¢ muito melhor do que isso, pois demonstra a sua astucia técnica e o risco que ele
teve que correr ao entrar ¢ sair do poco. Sua astiicia tedrica e sua paixao se realizam
efetivamente nesta anedota que a Antiguidade tardia nos transmite como se Tales
fosse um sabio absurdo. (apud GOMES, 2015, p. 88)
Se € que Tales, portanto, ndo tenha ele proprio caido no poco, a concluséo é que foi
Platdo quem afinal o jogou la, pois o texto do Teeteto é bastante claro: “Como Tales
observasse 0s astros (astronomodnta) (...) e olhasse para o alto (&no bléponta), tendo caido
num poco (pesonta eis phréar)...” —, 0 que corresponde muito bem a cena da fabula, em que
se usa 0 mesmo enunciado — piptein eis phréar (cair no poco) — com relacdo ao astrénomo,
que, “tendo toda a atengdo posta no céu (ton nodn hdlon ékhon pros ton ouranon), caiu sem
perceber num poco (élathe katapeson eis phréar)”. Assim, estabelecida que ndo ha davida
guanto a queda, a Unica diferenca entre as duas versGes estaria em que o astrbnomo cai
literalmente sem perceber ou sem querer (élathe), o que conduziria a uma nova e instigante
pergunta: porventura o Tales de Platdo teria caido por querer? E cair por querer equivaleria a
ter intencionalmente buscado o telescopio de Gadamer?
A crer-se na doxografia sobre Tales, isso ndo poderia ser considerado absurdo.
Conforme Aristoteles, na Politica, justamente para demonstrar que “é facil para os filosofos
enriquecer, se quiserem, mas ndo € por isso que se esforcam”, Tales, tendo previsto, pelo

estudo dos astros, que a colheita de azeitonas num certo ano seria farta, saiu alugando, ainda

durante o inverno, os lagares de Mileto e de Quios; vindo a fartura prevista, houve uma
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inesperada procura por lagares, os quais ele entédo sublocou pelo preco que quis, ganhando
uma soma avultada (cf. Aristoteles, Politica 1, 11, 1259a, comentarios em Gomes, 2015). Nas
Nuvens de Aristéfanes, Tales é tido também como paradigma de alguém capaz de resolver
questBes praticas, pois, quando um dos discipulos de Socrates conta como seu mestre, certa
vez, arrumou espertamente o que comer, Estrepsiades exclama estupefato: “Por que entdo
ficamos admirados com o tal de Tales?” (Aristofanes, Nuvens 180). Nesse contexto, ressalta
mais ainda o fato de que Platdo tenha optado por explorar ndo a pericia astronémica ou a
capacidade de prever acontecimentos e resolver dificuldades da parte de Tales, mas a atopia
de “todos que passam o tempo na filosofia”, pois, esclarece Sdcrates a partir do exemplo
dado, na esfera privada, “na verdade passa despercebido para” o filosofo “tanto quem esta a
seu lado, quanto quem € seu vizinho, ndo sabendo ele ndo s6 o que eles fazem, mas, por

pouco, também se sao homens ou algum outro animal”, e, na esfera publica,

quando no tribunal ou em outro local ele ¢ forcado a discutir (dialégesthai) o que
esta a seus pés e sob seus olhos, faz-se risivel (gélota) ndo so para as tracias, mas
também para o resto da multiddo, e cai tanto em pogos quanto em todo tipo de
situagdes sem saida, por inexperiéncia (apeirias), sua terrivel inconveniéncia
atribuindo-lhe a fama de bobo (PLATAO, Teeteto 174a-c).

Isso ndo implica, contudo, que a atopia de Tales — isto é, o fundo do pogo — se deva a
falta de recursos, configurando mais bem uma espécie de atopia buscada e cultivada (cf.
Almeida Junior, 2012). Numa perspectiva diversa mas por igual legitimadora, Aristételes
afirma, no ja mencionado livro 1 da Metafisica, que Tales pode ser considerado o primeiro
dos filésofos ndo por sua atopia ou maltiplos recursos, mas por ter sido o primeiro a ocupar-

se de pesquisar a causa (aitia). Nos termos exatos dessa passagem famosa:

Dos primeiros que filosofaram, a maioria considerou que s6 as [causas] de espécie
material eram principios de tudo (arkhas panton). (...) Todavia, quanto ao nimero e
espécie de tal principio, ndo 0 mesmo dizem todos, mas Tales, o principiador
(arkheg6s) desse tipo de filosofia, diz ser agua (hydor phesin efnai), por isso
também a terra sobre dgua ele manifestou estar, tomando talvez essa suposi¢do de
ver o0 alimento de todas as coisas ser Umido e o préprio calor nascendo disso e nisso
vivendo — o donde se nasce, isso é o principio de tudo — e por isso, entdo, essa
suposicdo adotou, e também por as sementes de tudo terem natureza Umida e a agua
ser principio da natureza (arkhé physeos) para os Gmidos. (ARISTOTELES,
Metafisica 1, 983b)

“A agua ¢é o principio de tudo” (hydor panton arkhé) seria, portanto, o dito que faz de
Tales o primeiro dos filosofos ou, pelo menos, “desse tipo de filosofia”, a que investiga a
causa material da physis. Além do dito que se lhe atribui, interessa-nos no comentario de
Aristoteles a afirmativa de que Tales é um arkheg6s, ou seja, mais que simplesmente ter dito

algo sobre a arkhé, no que diz se percebe a perfomance de alguém que ndo é sé o primeiro,
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mas conduz a arkhé (isto &, tén arkhén &gein, conforme o sentido etimolégico de arkhegds),
tanto quanto, segundo Platdo, Homero é o arkheg6s da poesia tragica. Com relacdo tanto a
agua ser a arkhé de tudo, quanto a Tales ser o arkhegds desse tipo de filosofia, cumpre
recordar que arkhé cobre trés sentidos basicos: a) o de comec¢o no tempo — a 4gua devendo ser
considerada, portanto, como aquilo que existiu ou existia no comeco, Tales sendo,
temporalmente, o primeiro dentre os que filosofaram — o0 que nos forneceria uma dimensao
arqueoldgica para ambos; b) o de origem de uma série donde outros derivam, o que entdo vale
tanto para a agua, que se desdobra nos outros elementos, bem como para os filésofos com
relacdo a Tales — uma dimensdo arquetipica que deve ser reconhecida em ambos; c)
finalmente, arkhé significa também poder — e assim como arkhon (arconte) € quem governa,
aquele que detém a arkhé enquanto comeco e principio exerce certo poder sobre sua sucessao
— 0 que vale para a 4gua e para Tales. Assim, ainda que o comentario de Aristételes possa
parecer meramente uma espécie de “revisdo de bibliografia”, empresta a Tales uma
importancia impar, enquanto arkhegos dos que filosofam, noutros termos, todos os que
filosofam tém seu comeco e seu prototipo nele, bem como sdo filésofos enquanto uma
sucessdo sob o poder de Tales.

E importante considerar que, dando a Tales esse estatuto, Aristoteles ndo diz que ele é
original, pelo menos com relacdo a afirmacdo sobre a agua, pois € posterior aos poetas, mais
exatamente, aos fazedores de mythoi, 0s quais ele considera que sdo como que filosofos
(mythopoios philésophos pés estin). Assim, continua ele, na Metafisica, sem solucdo de
continuidade:

Ha alguns dos que primeiro falaram sobre os deuses (homens antiquissimos e muito
anteriores a presente geracdo) que parecem admitir o mesmo sobre a natureza, pois
fizeram do Oceano e de Tétis os pais da geracdo (genéseos patéras), bem como da
agua o juramento dos deuses, a chamada, por eles, Estige. Mais honrado é, com
efeito, o mais velho, o juramento sendo o mais honrado. (ARISTOTELES,
Metafisica 986h).

Aristoteles, neste caso, remete ao verso da /liada em que se afirma que “o Oceano e
Tétis sdo pais de deuses”, o que, na sua compreensao, significa que pais de todos os deuses —
sendo de destacar como ele percebe que o dito por Homero de modo mitico e genealdgico ¢
retomado por Tales em linguagem fisica: ndo mais paternidade, mas principio (arkhé), ndo
mais deuses, mas natureza (physis), ndo mais procriagdo, mas causa material, mesmo que, nos
dois casos, se trate de génese. Podemos dizer que ¢ na descendéncia, portanto, de Homero e

de Tales que o filosofo encontra seu lugar.

VirtuaJus, Belo Horizonte, v. 4, n. 6, p. 35-53, 1° sem. 2019 — ISSN 1678-3425 42



Jacyntho Lins Branddo

4 OS GREGOS E OS OUTROS

Mas tomar como referéncia a ideia de que a arkhé é agua exige que remontemos, além
do que supunha Aristoteles, a um contexto muito mais amplo que a Grécia apenas, 0 que
chamo de zona de convergéncia cultural do Mediterraneo oriental. E curioso que, mesmo os
gregos tendo apontado inimeras vezes sua relacdo com o Oriente Médio, nds modernos (pelo
menos desde o século XIX) teimamos em cultivar a ideia de que tudo foi criado por eles (que
é um desdobramento da concepcdo que os romanos ja haviam elaborado e nos transmitiram).
Assim, na Antiguidade, tanto havia a tradicdo de que Tales era fenicio, quanto de que
aprendera matematica e geometria no Egito. Nao importa quanto isso pode ter de efabulacdo
que responde a admiracdo (sob a forma de adesdo ou repulsa) que 0s gregos nutriam
peloOriente. De qualquer modo, em termos espaciais e simbodlicos, a Jonia, donde provém,
portanto, tanto a filosofia quanto os poemas homéricos, é parte da Asia, separada da Europa
pelo estreito de Dardanelos e pelo Bosforo. Antes da metade dos Oitocentos, foi entdo nossa
ignorancia que produziu a ideia do chamado “milagre grego”, o que, desde inicio do século
passado foi posto por terra, pelo conhecimento que nos proporcionaram as tabuinhas de argila
em escrita cuneiforme espalhadas pelos desertos do Iraque, Siria e Anatolia, em uma dezena
de linguas até entdo desconhecidas, de familias linguisticas tdo variadas quanto o sumério, o
acadio e o hitita. O que se constatou desde entdo é que nem em Tales se encontrava uma
arkhé absoluta, nem num contador de mitos, como Homero, ambos, se posso dizer assim,
sendo literalmente arkhegoi, ou seja, personagens que transportavam e transmitiam uma arkhe
muito mais remota no tempo.

A 4gua como principio material e pai de deuses encontra-se magnificamente
documentada no poema babilonico intitulado Enuma élish (Quando no alto), escrito no final
do segundo milénio a. C., o qual principia afirmando a prioridade de Aps e Tiamat,

respectivamente a dgua doce e a salgada, como pais de todos os deuses:

Quando, acima,

0 céu ndo tinha nome,
Embaixo, a terra

por nome ndo fora chamada, Aps(, o primeiro,
foi genitor deles,

Mummu Tiamat

foi quem os gerou todos.
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Suas aguas eles

por inteiro misturavam: Prado ndo havia,
brejo ndo se enxergava,

Quando dos deuses
nenhum ainda existia,

E ninguém nome tinha nem fados fixados.

Criaram-se deuses
no interior deles:
Lahmu e Lahamu surgiram
por nome foram chamados;
Antes que ingressassem
na idade adulta,
Anshar e Kishar se criaram,

que eles mais avantajados. (Enuma elish 1, 9-12, in Talon 2005)

Pode parecer estranho que eu tenha afirmado pouco antes que a 4gua, ndo s6 como pai
dos deuses, como também principio material seja 0 que se encontra no Enuma elish, mas,
além da teogonia exposta no poema, tenho em vista também a cosmogonia que ele comporta —
0 que ndo deve estranhar, pois, em geral, as duas perspectivas costumam ir de par, como na
Teogonia de Hesiodo. De fato, ao lado de agirem como deuses, tanto o Apsl quanto Tiamat
terminam se tornando lugares: o primeiro, o abismo de d4gua doce que ha sob a terra, donde
procedem fontes e rios; a segunda, tanto 0 mar que circunda a terra, quanto a propria terra e o
céu constelado. Essa mudanca de uma genealogia de deuses para uma espécie de cosmogonia
depende das narrativas das sucessdes divinas: Apsd, sendo o primeiro dentre os deuses, é
destronado por seu neto Ea, que lhe retira a coroa ou o tendao, tornando-o inerte e nele
construindo seu palacio; Tiamat, vencida por Marduk, o mais jovem dos deuses, € por ele
morta e partida ao meio, das duas partes de seu corpo se fazendo a terra e o céu (cf. Brandao,
2013).

De que essas concepcdes nao se restringiam aos povos mesopotamicos da testemunho
o primeiro relato cosmogonico do Génesis hebraico (cujo nome original ¢ Bereshit, isto €, No
principio), onde se afirma que “No principio Elohim fez os céus e a terra. A terra era vazia e
vaga, havia trevas sobre a face do abismo e o sopro de Elohim pairava sobre a face das dguas”

(Génesis 1, 1-2). Assim, concebe-se o estado inicial do mundo como esse abismo (tehom) de
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aguas, vazio e informe (tohu vabohu, uma imagem dificil de interpretar, os dois adjetivos
tendo sido traduzidos, na Septuaginta, por aoratos e akataskeuastos, ‘invisivel’ e
‘improvisada, ndo preparada’), sem duvida uma reminiscéncia da agua primigénia do poema
babilonico ou de concepgdes a ele analogas, uma vez que se acredita que esse relato tenha
sido composto apds o cativeiro da Babilonia, no século VII A. C. — o que, por sua vez, o torna
mais proximo de Homero e de Tales. Destaca-se como o abismo de aguas aparece como
aquilo que antecede o aparecimento das formas, as quais requerem o surgimento de limites (e
o que melhor para representar visualmente algo sem limites e forma que a agua?). Ora, as
primeiras palavras da Torah representaram um problema para os comentadores, na medida em
apos afirmar que “no principio” foram feitos “os céus e a terra”, entdo se introduz esse abismo
trevoso e informe de aguas: Filon de Alexandria, que € platonico, interpreta que a criagdo
inicial diria respeito ao “mundo inteligivel”, que Deus primeiramente fez, como um arquiteto
que, antes de construir uma cidade, a concebe em seu espirito (Filon, A criagdo do mundo
segundo Moisés 15-22), no que € seguido por outro platonico, Santo Agostinho (Agostinho,
Confissoes 11, 12); ja o rabino Rashi, apos garantir que “o texto biblico nao pretende ensinar-
nos nenhuma ordem cronoldgica” e anotar que, caso se admitisse o contrario, o relato seria
inconsistente, pois, depois de se afirmar que no principio foram feitos o céu e a terra,
“ficamos admirados porque estd escrito ‘e o espirito de Elohim flutuava sobre as aguas’,
sendo que ainda ndo fomos inteirados de quando teve lugar a criacdo das aguas”, conclui que
“disso se deduz que as dguas eram anteriores a terra”. Esta Gltima conclusdo ¢ importante: de
fato, nada no texto afirma que a “criagdo” dos céus e da terra se fez a partir do nada,
parecendo antes que se trata de formar a terra a partir do abismo de agua pré-existente, o
Tehom, quando “Deus organiza um imenso Caos, transforma-o, enche-o de coisas, mas esse

Caos existia ‘no principio’” (Bottéro, 1993, p. 209).

5 SABIOS E FILOSOFOS

Sem ddvida o Khaos de Hesiodo, que escreve numa tradicdo diferente da
testemunhada por Homero, de alguma forma responde a essa ideia do abismo primordial,
mesmo que pareca que, nele, ndo se trate de 4gua, mas de alguma abertura anterior, na qual a
Terra comparece logo em seguida como “sede irresvalavel para deuses e homens”. Hesiodo é

um bom exemplo para pensarmos como funciona uma zona de convergéncia cultural: nela,
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ndo se trata nunca de concepcdes Unicas, mas de concepgdes que se mesclam. Na referida
zona, quando se regride no tempo, encontramos 0S SUMErios como 0S primeiros que nos
deixaram registros, os quais remontam ao século XXXIII a. C., quando foi inventada a escrita
cuneiforme. Todavia, ha indicios de que na lingua suméria hd empréstimos de uma outra
lingua, falada antes no espago que eles ocuparam, a que se d& o nome de prototigridio, o que
nos garante que, quando regredimos ao maximo no tempo, a lingua e — supde-se — 0 povo que
encontramos ja é mestico. Entdo, numa zona de convergéncia cultural a marca por exceléncia
é a mesticagem, como parece que acontece nao s6 em Hesiodo e os gregos, como por todo
oriente do Mediterraneo. Nesse espaco, menos que concepgdes unitarias, encontramos ideias
variadas que se encontram e se mesclam, relativas ao mundo, aos homens, a vida e a morte.
N&o se trata, portanto, de buscar influéncias ou identidades, mas de apreciar justamente a
diversidade e os processos de hibridizacéo.

Para Hesiodo, o Mar ndo se encontra no inicio da teogonia, mas logo como um dos
primeiros filhos da Terra, que ela gera sozinha. Mais a frente, fecundada pelo Céu, gera ela o
Oceano, que parece um duplo do proprio Céu, pois a circunda toda em volta. Essa ideia do
Oceano como o rio que circunda a Terra esta presente na representagdo do mundo gravada por
Hefesto no escudo circular de Aquiles, em que na ultima borda o deus incrusta o Oceano: “ai
entdo ele pos a forga do rio Oceano,/ na orla extrema do escudo bem trabalhado” (Homero,
lliada 18, 607-608). Essa ideia de que a Terra ¢ circundada por um rio, que ¢ o Oceano, ¢
testemunhada também por Herodoto, segundo o qual os gregos, “com logos (ou seja, com o
discurso) dizem que o Oceano, principiando onde o sol se levanta, em volta da terra toda flui,
mas nao o mostram com fatos (érgoi)” (Herddoto 4, 8), concepgao compartilhada também
com os assirios, de quem contamos com esse mapa do mundo, conservado no Museu

Britanico e datado entre os século IX-VIII a. C.:
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Como se V&, hd um espaco, rodeado pelo oceano, em que se localizam os locais
geograficos comuns (montanha, cidade, Urat, Assiria etc.), tendo ao centro o Eufrates, que
passa no meio de Babildnia, bem como outros espacos além do oceano, ou seja, que se
encontram fora daqueles franqueados aos homens comuns, atingidos s6 por figuras
extraordinarias, como Uta-napishti, o heroi do dilavio, ou Gilgamesh.

Todas essas especulaces fisicas devem-se, naturalmente, a sabios de varias
procedéncias, sendo notavel que, pelo menos na tradicdo babilénica e na grega, eles sejam
contados em sete. No primeiro caso, trata-se de figuras miticas, os apkallu, que, em tempos
imemoriais, transmitiram a humanidade conhecimentos variados, como a agricultura, o
pastoreio, a escrita, a construcdo de cidades e a arte de governar — o primeiro deles chamando-
se Oanes, um ser meio humano, meio peixe, o qual surgiu das adguas do Golfo Pérsico e,
depois de passar seus ensinamentos, voltou para o mar (cf. Reiner, 1961). Os sabios gregos
sdo figuras menos miticas, com habilidades variadas, mas cuja principal caracteristica,
conforme Platdo, estava em langar “um dito digno do 16gos, breve e conciso, como um
habilissimo lancador de dardos, de modo que o interlocutor se mostrava nada melhor que uma
crianga” (Platdo, Protagoras 343a). A eles, de fato, atribuem-se ditos famosos, como o
“conhece-te a ti mesmo” e o “nada em excesso” inscritos no templo de Apolo em Delfos.
Esses sabios humanos espalham-se pela zona de confluéncia do Mediterraneo oriental, 0 mais

antigo deles sendo o sumério Shurtpak, o ultimo rei anterior ao dilGvio, a quem se atribui
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uma colecdo de conselhos a seu filho Ziuzudra, intitulada Naqueles dias, naqueles remotos
dias e datada nos séculos XXIX-XXVIII a. C., texto que principia dessa forma, refor¢ando
sua antiguidade:

Naqueles dias, naqueles remotos dias,

naquelas noites, naquelas distantes noites,

naqueles anos, naqueles remotissimos anos,

naquele tempo o sabio que sabia falar destras palavras vivia na terra:
Shurudppak...

Essa chamada “literatura sapiencial” do Oriente Médio, que conta com exemplares na
Biblia hebraica, compreende “colecdes mesopotamicas de provérbios e preceitos morais,
instrucdes, reflexdes sobre o problema da teodiceia e lamentos do sofredor justo”, bem como
“fabulas e debates, que sdo menos atestados na literatura hebraica, mas que inegavelmente
pertencem a mesma corrente de reflexdo filoséfica que é considerada caracteristica da
literatura sapiencial” (cf. Beaulieu, 2007, p. 3). Assim, por exemplo, na chamada epopeia
antiga de Gilgamesh, intitulada Promeninente entre os reis, encontramos 0s conselhos dados
pela Taberneira, uma figura semidivina, ao rei que viaja em busca da imortalidade:

Gilgadmesh, por onde vagueias?

A vida que buscas ndo a encontraras:

Quando os deuses criaram o homem,
A morte impuseram ao homem,

A vida em suas maos guardaram.

Tu, Gilgames, repleto esteja teu ventre,
Dia e noite alegra-te tu,
Cada dia estima a alegria,

Dia e noite danca e diverte!

Estejam tuas vestes limpas,
A cabega lavada, com &gua estejas banhado!
Repara na crianca que segura tua méo,

Uma esposa alegre-se sempre em teu regago:

Esse o fado da humanidade. (apud BRANDAO, 2017, p. 265)
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Como se V&, trata-se de uma sabedoria pratica frequentemente aproximada do carpe

diem dos escritores classicos ou do pessimismo do autor do Qdhéleth ou Eclesiastes hebraico,

que, de modo muito préximo, ensina:

Vai, come com prazer o teu pao

e bebe de coragdo leve o teu vinho

pois ja agora Elohim acolheu tuas obras.
Em todo tempo

sejam tuas vestes brancas

e o perfume sobre tua cabeca nunca falte.
V& a vida com a mulher que amas

todos os dias de tua vida-névoa-nada

0s quais te foram dados sob o sol

todos os teus dias-névoa-nada

pois esse € teu quinhdo

no viver e no fazer

na fadiga do que fazes sob o sol. (Eclesiastes 9, 7-9, traducdo de Haroldo de Campos)

Hesiodo decerto pertence a essa progénie de poetas sdbios, sua obra intitulada

Trabalhos e dias constituindo uma colecdo de conselhos sapienciais, dirigidos ao irmao do

poeta, Perses, incluindo sentencas enigmaticas como as que fecham este trecho:

O Perses, coloca essas coisas no teu espirito,

e que a Luta que se compraz no mal ndo te afaste do trabalho

para assistir a litigios, atento aos discursos da praca publica.

Na verdade, litigios e discursos pouco importam

a quem ndo possui em estoque sustento abundante

colhido no tempo certo, os frutos de Deméter, que a terra traz.
Estando deles saciado, poderias promover litigios e disputas

sobre bens alheios. N&o te sera possivel, contudo, uma segunda vez
assim agir, mas, sem mais, decidamos nosso litigio

com julgamentos justos, que vém de Zeus, os melhores.

Pois de fato j& tinhamos dividido a heranga, e tu muitas outras coisas
agarravas e levavas, prestando grandes honras aos reis

devoradores de presentes, que se dispdem a dar esse veredicto.
Tolos! Ndo sabem quanto a metade é maior que o todo

nem qudo grande proveito existe na malva e no asfodelo. (Trabalhos e dias, 27-41, tradugdo

de Alessandro Rolim de Moura)
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No sentido de perceber a diversidade na zona de confluéncia em que uma sabedoria
muito arcaica se apresenta, cumpre observar que em Hesiodo, como também em Homero,
existe uma figura que ndo se encontra em nenhuma outra das culturas em contato, sejam
indoeuropeias, sejam semiticas ou outras: a Musa. Nao que ndo haja composicdes poéticas de
alguma forma inspiradas por deuses, mas ndo se encontra equivalente das Musas enquanto
divindades especializadas em ensinar os poetas (cf. West, 2007). Isso, a0 mesmo tempo que
prové uma relacdo do sabio com a memaria — as Musas sendo filhas de Mnemasine e de Zeus
—, d& ao sébio uma especial liberdade, ja que elas, as Musas, conforme declaram a Hesiodo,
sabem tanto, quando querem, “proferir verdades” (alethé gerysasthai), quanto sabem também
dizer “muitas mentiras (psetdea) semelhantes a fatos”, ou seja, elas se movem tanto na esfera
do verdadeiro, quanto do verossimil. Num certo sentido, como a verdade da Musa é uma
verdade da Memoria, ela s6 pode ser multipla, na propria medida em que a memdoria o é.

Do mesmo modo que sé entre os gregos ha Musa, também sé entre eles ha filosofos
em sentido estrito — e quanto se fala, como faz Beaulieu, de “reflexdes filosoficas” a propdsito
da literatura sapiencial, isso deve ser entendido num sentido amplo, relacionado com os
sabios. Acredito que a questdo que impde esse carater dubio do canto das Musas é que erige a
verdade como problema para os gregos. Diferentemente de Hesiodo, a que parece nao
importar a indecidibilidade do discurso das Musas, outros sabios passam a buscar diferentes
meios de testar a validade dos discursos ditos verdadeiros, como fazem néo so filésofos, mas
varias categorias de intelectuais, como historiadores, médicos etc. Consideremos o exemplo
da medicina. Nas fontes sumérias e acadias a pratica médica compreende diagndsticos e
prognosticos, fabricacdo de medicamentos, geralmente compostos por vegetais, e sua
indicacdo para os diferentes tipos de doengas, incluindo a posologia, além da realizacdo de
intervencdes cirlrgicas, mas ndo se conta com uma etiologia e, em consequéncia, nenhum
tipo de prevencdo (cf. Geller, 2010). Isso implica que a origem das doencas é atribuida
justamente aos deuses ou a entidades malévolas, o que resulta, com relacdo a seu tratamento,
numa interacdo extremamente complexa entre o0 que seria da competéncia do médico
propriamente dito (em sumério: ‘azu’; acadio: asl) e do exorcista (asipu, masmassu), sendo
razoavel supor que as pessoas recorressem aos dois, até simultaneamente, em busca de alivio
e cura. Compartindo a experiéncia relativa a medicamentos e procedimentos, o que supde uma
memoria acumulada, a medicina grega enveredou, todavia, por um percurso préprio,

ressaltado ja por Cornford, em Principium sapientiae, cuja caracteristica mais destacavel foi o
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desenvolvimento de uma etiologia que tem em vista 0 corpo e as condi¢des externas que 0
afetam, o que permite desenvolver, por seu turno, uma dietética, algo desconhecido nos
tratados mesopotamicos. O que desejo marcar € como, também nessa esfera, o que singulariza
0 desdobramento efetivado pelos gregos num saber compartilhado € justamente a pergunta
pela causa — isso que, para Aristételes, fazia de Tales ndo mais um sabio dentre tantos, mas
um filésofo.

Ndo que o pensamento etiolégico esteja ausente em outros pontos da zona de
convergéncia cultural em questdo, mas encontra-se de um modo implicito nos mitos, como
também se observa nos poetas gregos. O poema acadio intitulado Ao Kurnugu, terra sem
retorno (conhecido modernamente como Descida de Ishtar ao mundo dos mortos) supde uma
etiologia sobre o ciclo da terra, em que se sucedem momentos férteis e inférteis, bem como
uma etiologia sobre as festas anuais em honra dos mortos (cf. Brand&o, 2019), algo paralelo
ao que se encontra no hino homérico a Deméter. Assim, ndo € a etiologia que distingue o
filosofo, mas tomar a aitia como questdo, coloca-la no centro do esforgo de pensamento. Mas
atencdo: se, para Aristoteles, Tales é o primeiro dos filésofos porque perguntou pela causa
material, propondo que fosse a agua, 0 que conduziu rapidamente a outras propostas talvez
mais elaboradas, como o &peiron de Anaximandro, que nao lida mais com um dos elementos,
mas com aquilo donde eles préprios procedem (e é como iniciador de uma série de
propositores que Tales se constitui como arkhegos dos que filosofam), para Platdo, contudo,
parece que isso ndo basta, pois, para que ele se transferisse da categoria de um dos sabios para
o primeiro dos filosofos, era necessario lanca-lo no poco e confronta-lo, assim, com o argucia
da serva tracia, que nao deixa de lancar-lhe ao rosto um aforisma que nao fica devendo nada
aqueles com os quais 0s sabios costumavam desconcertar os interlocutores, fazendo com que
parecessem criangas: “cuidando de saber o que ha no céu, vocé esquece, 6 Tales, o que esta
diante de si, a seus pés?” Noutros termos, a queda de Tales é tdo indispensavel para a
constituicdo do filosofo pela capacidade que tem de deslocar o horizonte de apenas algum tipo
de curiosidade intelectual, para configurar um modo de vida em que a atopia do fundo do
poco € funcional, pois permite que a serva tracia confronte o fildsofo consigo mesmo,
propondo-lhe uma pergunta cuja resposta pode ser tida como a prépria histéria da filosofia.

Termino com as palavras de Gustavo Laet Gomes, no artigo ja antes citado — “Tales

caiu no pogo?” —, quando ele conclui:

ela [a serva] iniciou um didlogo. A filosofia ndo nasce da observagido de Tales das
estrelas, nem de seu rigor metodologico (...). Ela também nao nasce do riso da serva
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tracia simplesmente. Ela nasce porque ha pessoas se perguntando por qué. E ela se
desenvolve no encontro dessas pessoas ¢ suas perguntas. (...) Mesmo que ela [a
serva] esteja enganada a respeito do que aconteceu antes de encontrar aquela
situacdo bizarra (um velho dentro de um pogo), o que importa é que se iniciou uma
conversa que tendera de alguma maneira a algum tipo de verdade. (GOMES, 2015,
p- 90)
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