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RESUMO

O presente trabalho busca extrair diferentes niveis interpretativos em torno do sintagma
violéncia divina, utilizado por Walter Benjamin em seu ensaio de 1921 intitulado “Para a critica
da violéncia”. Para tanto, nos utilizaremos de uma chave de leitura que priorize a importancia
dos cruzamentos entre as influéncias do messianismo judaico — em especial, a categoria de
Redencdo — e a categoria de revolugdo — anarquica e utdpica — no pensamento benjaminiano.
Nosso esfor¢o consistird em tatear as pistas deixadas por Gershom Scholem e os comentérios
de autores da obra de Walter Benjamin que dialogam e dissertam sobre as referéncias teoldgicas
do pensamento de Walter Benjamin e optam por contextualizar as discussdes nas quais
Benjamin estava inserido no periodo em que redigia seu ensaio (ao exemplo dos tensionamentos
com a filosofia critica de Kant, a entrada das referéncias marxianas por intermédio de Ernst
Bloch e as discussbes em torno de categorias judaicas de pensamento nas interlocu¢ées com
Scholem). Destarte, desenvolveremos as afinidades heréticas entre messianismo e revolucéo
gue emanam da violéncia divina benjaminiana e as diversas camadas de leitura que esse
sintagma pode revelar. Além dos sentidos, espantos e inimeras querelas e dissidéncias
interpretativas que a violéncia divina — e seu carater anarquico, revolucionario e escatoldgico —
causa entre filosofos e comentadores da obra de Walter Benjamin. Também realizaremos
comentarios sobre como as imagens criadas por Benjamin, a partir de termos politicos e
telogico-politicos, se apresentam como uma tentativa de expandir as possibilidades de uma
gramatica politica radical para além do “realismo” empobrecido de determinados modos de
fazer e pensar a filosofia politica.

Palavras—chave: Anarquismo; Criticismo; Messianismo; Revoluc¢do; Utopia.
ABSTRACT

The present work seeks to extract different interpretative levels around the syntagma divine
violence, used by Walter Benjamin in his 1921 essay entitled “For a Critique of Violence”. To
do so, we will use a reading key that prioritizes the importance of the intersections between the
influences of Jewish messianism - especially the category of Redemption - and the category of
revolution - anarchic and utopian - in Benjamin's thought. Our effort will consist in groping the
clues left by Gershom Scholem and the comments of authors of Walter Benjamin's work who
dialogue and dissertate on the theological references of Walter Benjamin's thought and choose
to contextualize the discussions in which Benjamin was inserted in the period when he wrote
his essay (such as the tensions with Kant's critical philosophy, the entrance of Marxian
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references through Ernst Bloch and the discussions around Jewish categories of thought in the
interlocutions with Scholem). Thus, we will develop the heretical affinities between messianism
and revolution that emanate from Benjaminian divine violence and the various layers of reading
that this syntagma can reveal. In addition to the meanings, astonishments and countless
interpretative quarrels and dissensions that divine violence - and its anarchic, revolutionary and
eschatological character - causes among philosophers and commentators of Walter Benjamin's
work. We will also make comments on how the images created by Benjamin, from political and
telogical-political terms, present themselves as an attempt to expand the possibilities of a radical
political grammar beyond the impoverished “realism” of certain modes of doing and thinking
political philosophy.

Keywords: Anarchism; Criticism; Messianism; Revolution; Utopia.

INTRODUCAO

Uma reviravolta. A espreita, com medo,
esperangosa, a resposta cerca a pergunta,
examina desesperadamente seu semblante
inacessivel, segue-a pelos caminhos mais sem
sentido, ou seja: 0s que se empenham em chegar
ao lugar o mais distante da resposta.

Kafka

Em conversas com Werner Kraft nos idos de 1934, Walter Benjamin versou sobre o
sintagma ““violéncia divina”, que esta presente em seu ensaio de 1921 intitulado Para a critica
da violéncia. Benjamin (apud TOMBA, 2017, p. 1) transmite ao seu amigo certa nocao de
violéncia divina, definindo-a como “uma caixa vazia, um conceito limitrofe, e uma ideia
reguladora”, facilmente suplantado pelo conceito de “luta de classes”. Posto este ultimato feito
pelo préprio Benjamin, seria um esfor¢o em vao investigar o contetdo da violéncia divina?

Antes de tatearmos essa questdo, ndo seria arriscado introduzir uma analogia entre o
hermético ensaio de 1921 — com toda as suas inesgotaveis possibilidades de leitura — e uma
imagem similar a metafora kafkiana, citada por Scholem (2015, p. 20), sobre as Escrituras
Sagradas, pois tanto os textos candnicos quanto a estrutura textual benjaminiana “sdo como
uma grande casa com muitos e muitos quartos, e diante de cada porta ha uma chave — mas nédo
a propria, a certa. Achar as chaves certas que abrirdo as portas — eis a grande e ardua tarefa”.
Essa imagem torna-se nitida na verificacdo da ampla colecdo chaves interpretativas que esse
ensaio produziu e continua produzindo no debate académico contemporéneo, principalmente
nas reflexdes sobre a violéncia. Algumas dessas leituras — como as interpretacGes materialistas
de Marcuse e Gillian Rose. (BERNSTEIN, 2015) — priorizam uma lente materialista cuja
énfase se volta ao conteddo radical e revolucionario da violéncia divina, mas esvaziam a
importancia das categorias teologico-politicas ou messianicas mobilizadas por Benjamin;
considerando-as apenas figuras de linguagem, ou maneirismos de estilo, nos quais séo
simplesmente “traduziveis” por conceitos sociolégicos ou seculares. Em contrapartida,
Scholem (1968 apud. BOJANIC, 2018, p.99), embora ndo tenha tecido nenhum comentério
especifico sobre a violéncia divina benjaminiana, procurou destacar o carater “puramente
judaico” do texto de 1921.

Esses exemplos paradigmaticos de interpretacdo servem para ilustrar a tarefa que se
desenha diante do seguinte dilema interpretativo: como abordar a violéncia divina e sua
correspondéncia — oscilante — entre a dimensdo secular e messianica no pensamento
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benjaminiano, sem recair em um materialismo alérgico as reflexes sobre 0 messianismo, ou —
nos termos de Gérard Raulet (1997, p. 271) — sem usar uma lente que lanca ao texto um
“judaismo edulcorado” alérgico ao papel revolucionario da luta de classes?

Para essa tarefa, € possivel perseguir algumas considerac¢des do filésofo Petar Bojanic,
que em seu livro Violence and messianism (2018), investiga algumas fontes (diretas e indiretas)
que serviram de influéncia para Benjamin na redacdo da “Critica” de 1921. Dentre essas fontes
(que mais parecem ter sido atraidas por um vortice), é possivel destacar duas: 1) a intensa e
crescente interlocucdo entre Benjamin e Scholem a partir de 1916 e que se segue até os
momentos finais da vida de Benjamin. Em um dos retratos textuais sobre seu amigo, Scholem
(1994, p. 208) se refere ao “nobre e positivo poder de destruicdo” e a “secularizacdo de uma
doutrina judaica apocaliptica” nos textos benjaminianos. 1sso € identificavel nos relatos e
anotacdes sobre o judaismo e 0 anarquismo que derivam dessa amizade; 2) o tensionamento
com a doutrina moral kantiana. Um tensionamento que s6 pode ser compreendido a partir da
ideia messidnica e do peculiar “anarquismo” benjaminiano (uma posi¢do que também podemos
encontrar, de alguma maneira, em autores como Peter Fenves (2011) e Charles Lesch (2014).

1 MESSIANISMO JUDAICO E “ANARQUISMO”

A exposicdo desse ponto de vista estd entre as
tarefas da minha filosofia moral, no ambito da
qual o termo “anarquismo” pode muito bem ser
utilizado em uma teoria que nédo negue o direito
ético da violéncia em si, mas somente daquela de
toda instituicdo humana, comunidade ou
individualidade que reivindique o seu monopélio
ou o direito sobre ela.

Walter Benjamin

O foco deste texto ndo é tratar da existéncia ou impossibilidade de uma “teologia
judaica” — uma discussdo calorosa encontrada, por exemplo, em Gillian Rose (2017) e David
Kaufmann (2001) — mas da maneira ativa e idiossincratica por meio da qual Benjamin incorpora
as categorias teoldgico-messianicas em suas reflexdes. A mobilizacdo dessas categorias em
Benjamin adquire contornos bastante peculiares em relacdo a sua identidade judaica e com o
judaismo propriamente dito (por mais que essa relagdo esteja repleta de interrupcdes, fracassos
e inacabamentos). De acordo com Michael Léwy (2012, p. 23), Benjamin — assim como outros
intelectuais judeus localizados na Europa central no inicio do século XX — (re)descobrem ou
resgatam o pensamento e a identidade judaica, basicamente, por duas vias: no tensionamento
ou adesdo ao “racionalismo” de Hermann Cohen; e na descoberta dos elementos “misticos,
explosivos, apocalipticos e ‘antiburgueses’” do judaismo.

Scholem (1994, p. 206-207) relata que algumas das principais ideias que atraiam
Benjamin aos escritos da tradigdo judaica eram as categorias de “Revelagdo” e “Redengao”
(com certa permanéncia na segunda categoria), mas ambas remetem utopicamente a “ideia
Messianica”. Essa ideia, para Benjamin, expressa, segundo Jacobson (2003, p. 51), “uma
vontade de um mundo transformado, livre de dominagdo, um mundo entendido no sentido
messianico da redeng@o”. Scholem também oferece pistas preciosas para o entendimento do
reino messianico para Benjamin.

O maior retrato [Bild] da histdria, no qual se baseia a conexdo infinitamente profunda
da historia com a religido e a ética, foi descoberto no conceito de reino messianico.
Walter disse certa vez: “O reino messidnico esta sempre presente”. Esta perspectiva é
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muito verdadeira — mas somente em uma esfera que acredito que ninguém tenha
alcancado desde os profetas. (SCHOLEM, apud JACOBSON, 2003, p. 25)

Segundo Butler (2017, p. 276), as linhas iniciais para o entendimento do messianismo
benjaminiano partem da consideracdo dessa categoria enquanto “esforgo contradoutrinal de
romper com 0s regimes temporais que geram a culpa e a obediéncia, ampliam a violéncia do
direito e encobrem a histéria dos oprimidos”. Esse tensionamento ¢ medido pelos diferentes
ritmos e relacOes de distanciamento e aproximagao entre a temporalidade “historico-profana” e
0 messianico. Benjamin toca nessas questdes em seus escritos Fragmento teologico-politico e
O direito de usar a violéncia. Neste tltimo, Benjamin (2020b, p. 2091) descreve o “violento
ritmo da impaciéncia em que se inserem o Direito e seu tempo, contrario do bom (?) ritmo da
espera, no qual se da o fluxo dos eventos messidnicos”. Seguindo com a interpretagdo de
Bojani¢ sobre esta passagem:

O ponto de interrogacdo que se encontra apés o adjetivo "bom" foi uma ingeréncia do
proprio Benjamin. N&o apenas aponta para uma incerteza latente, ou para a hesitacéo
de Benjamin na esperanca de encontrar um adjetivo mais preciso, mas também para
essa mesma incerteza e ignoréncia antes de um evento anunciado como final e divino.
O ponto de interrogag¢do rompe e ndo interrompe o horizonte de um evento previsivel,
que j& ocorre no agora e que, a0 mesmo tempo, é persistentemente tardio. Um evento
messianico como um evento que deve romper (e que rompe) a violéncia do direito,
como um ato final de violéncia que pde fim a qualquer violéncia futura, determina e
estrutura a espera. Somente a espera tornara efetivo o que é completamente
impossivel. (BOJANIC, 2018, p. 103)

Essa interrogacdo também ressalta que o futuro em Benjamin ndo é meta, ou seja, ndo é
a projecdo de um quadro utépico fixo enquanto telos a ser alcangado. O “bom (?) ritmo da
espera” do messianismo benjaminiano ndo é constituido de uma atitude passiva ou resignada,
mas, ativamente, de “antecipagdes” — entre temporalidades em tensdo — que envolvem, em
termo, o agir humano historicamente desprendido e, portanto, livre. Neste sentido, para
Jacobson (2003, p. 26), a ideia messianica em Benjamin estd conectada a categoria de
“Redencao”. Por esta via, a reden¢do nao aponta para um “fim da histéria”, mas para o fim de
um tempo historico (sem moldura ou enquadramento), cuja Unica orientacdo é o fim do
sofrimento e o0 caminho para a liberdade e felicidade. Ou seja:

Visto de uma perspectiva negativa, nem um reino terreno de Deus, nem o Estado
proletario, nem a democracia burguesa pode ser pronunciada como o fim de um telos
histérico para Benjamin. Apenas um entendimento que se aproxima da histéria como
eventos que enfrentam seu fim, ndo mitigado por quaisquer precondicdes
mundanamente externas, reflete, a seu ver, uma concepcdo messianica. (JACOBSON,
2003, p. 26)

Por este motivo é possivel colocar a ideia messianica de Benjamin na encruzilhada com
as utopias advindas de figuras do anarquismo historico. Apesar do anarquismo de Benjamin
assumir um carater mais “abstrato” em relacdo aos pensadores da tradi¢do anarquista ao
exemplo de Kropotkin ou Bakunin, ha certas afinidades relacionadas a ideia de revolugéo.
Como aponta Michael Lowy:

Aqui a correspondéncia com as utopias revoluciondrias se relaciona tanto no carater
absoluto e radical da transformacdo quanto ao contetido mesmo do mundo novo (ou
restaurado). Mas, de todas as correntes socialistas, a que recusa de forma mais
contundente qualquer ideia de aperfeicoamento da ordem estabelecida é efetivamente
o anarquismo. (LOWY, 2020, p. 30)
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A afinidade entre messianismo e o gesto utopico e revolucionério de carater anarquista
se d& em seus elementos escatologicos. Ora, como destaca Lowy (2019, p. 76), a revolucéo — e
podemos acrescentar a redengdo — “nédo € o coroamento da evolugdo histérica — ‘o progresso’
—, mas a interrup¢do radical da continuidade historica da dominagao”. Isso implica na destruicao
de toda a relagdo coercitiva que constitui a barbarie moderna no capitalismo.

Uma guestdo gque ecoara de forma peculiar em Benjamin é a tentativa de estabelecer na
instrugéo (Lehre) um nexo entre revolugéo e tradicdo (em suas rupturas e apropriacoes ativas).
Essa questdo o acompanhara em suas contundentes consideracdes referentes a critica do direito.
No fragmento intitulado A ética, Benjamin (2020a, p. 27,28) propbe que a instrugdo ética da
revolugdo no golpear da histdria (dramética) e, paralelamente, a instrucao ética da anarquia no
golpear do Estado, tornam-se a medida redentora da préaxis ético-politica (revolucionaria) na
historia da luta de classes.

A dissolucdo do Estado pode ser analoga ao que Benjamin (2020a, p. 33) escreve no
fragmento Mundo e tempo: “a destruicdo e libertagdo de uma representacdo (dramatica).
Libertagdo da histéria em relagdo ao sujeito da representacdo”. Logo, a instrucdo (Lehre) da
anarquia constitui, segundo Hamacher (2020, p. 2118), o “irrepresentavel”; “a violéncia de uma
linguagem que ndo representa, mas sim manifesta”. Desse modo, essa manifestacdo pode
comportar a justica para além da subjetividade juridica e das representacdes institucionais (e a
falsa aparéncia de justica que as sustentam). Em suma, é na encruzilhada dessas duas figuras
culturais (messianismo e anarquismo) que surge, na sensibilidade benjaminiana, a estranha
figura que Ernani Chaves (1994, p. 95) nomeia de “anarquismo messianico”.

E possivel abordar brevemente como essas nog¢des tdo “excéntricas” sobre a ideia
messianica e do anarquismo em Benjamin tém estreita ligagdo com sua singular percepcéo
sobre a metafisica. Scholem (1994, p. 188) descreve esta tltima como “experiéncia filosofica
do mundo e de sua realidade”. Por esta via, Annika Thiem (2016, p. 24) também disserta que
ndo € possivel entender a “meta-fisica” benjaminiana em seu significado comumente atribuido
a “transcendéncia da experiéncia”, pois Benjamin “recupera o termo para descrever uma
realidade ndo subjetiva, ndo individual, mas imanente da experiéncia transitoria” ou das
possibilidades da experiéncia transitoria na histéria.

Posto isto, € possivel abrir algumas pequenas portas que revelam uma resposta
(messianica e anarquica) de Benjamin ao transcendentalismo (mitico) presente na doutrina
kantiana do direito. Essas pequenas aberturas permitem a “entrada” da violéncia divina no texto
de 1921.

2 A PEQUENA PORTA DA CRITICA

N&o existe um ter, somente um ser —apenas um ser
que anseia pelo ultimo alento, pela asfixia.
Kafka

Antes de abordarmos as implica¢cdes do messianismo no texto da “Critica” de 1921, ¢
possivel ilustrar a transitoriedade messidnica, com algumas passagens de um “fragmento” quase
perdido de intitulado Notas para um trabalho sobre a categoria da Justi¢ca (1916). Benjamin
(apud JACOBSON, 2003, p. 166-167) inicia essas “Notas” do seguinte modo: “Cada bem,
como limitado pelo tempo e pela ordem espacial, traz um carater de propriedade como
expressao de sua transitoriedade. A propriedade, contudo, aprisionada na mesma finitude, é
sempre injusta”.

Peter Fenves (2011, p. 189) disserta que essa passagem se configura como uma resposta
direta a Metafisica dos Costumes de Kant (2003) — especificamente na primeira parte dedicada
a Doutrina do Direito e sua justificabilidade metafisica da propriedade antes do advento do
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Estado civil. Nessa obra, grosso modo, coisas Uteis (isto ¢, “bens” no sentido mais amplo do
termo) sdo tdo suscetiveis a posse que podem ser transformadas em propriedades mesmo que
ndo exista um “direito” definitivo para tal.

Para Lesch (2014, p. 221), Benjamin “contesta a visao de Kant sobre o status normativo
da politica e sua relagdo com a ética”. Com isS0, parece perceber que o conceito-chave para a
fundamentacdo da doutrina kantiana é Gewalt. Kant ndo lida de frente com a antinomia que
constitui o termo Gewalt (isso implica que sua Doutrina do Direito, em termos benjaminianos,
recai no mito). Como observa Fenves:

Kant traduz para o latim como potestas, mas em outro lugar no tratado traduz como
violentia (K, 6: 307). Se alguma vez fosse necessaria uma quarta critica, ela estaria
aqui, pois apenas uma critica da Gewalt pode distinguir entre potestas legitima e
violentia ilegitima. Talvez porque Kant reconheceu que Gewalt pura ndo poderia ser
identificada com potestas, ele se abstém de fazer uma critica da Gewalt nesse sentido
e mal reconhece a ambiguidade do termo. Em vez disso, ele procura identificar um
grau de “controle” minimamente justificado (Gewalt, potestas) dentro do fendmeno
do “poder” (Macht, potentia). (FENVES, 2011, p. 194)

Por outro lado, Benjamin assumiu a tarefa de encarar essa antinomia em sua “Critica”,
apresentando outra modalidade de violéncia (Gewalt), nomeada “divina”. Uma alternativa que
se revela sob os prismas, especificamente, messianico e anarquico. Principalmente quando usa
a imagem da rebelido de Coré, em Numeros (Nm 16,1-35), para ilustrar a violéncia divina.
Benjamin, neste momento, ndo so esta realizando uma leitura cabalistica desse capitulo biblico,
mas também esta se remetendo ironicamente a Kant.

Na filosofia de Kant, é possivel encontrar uma compatibilidade essencial, até mesmo
uma simbiose, entre ordem politica coerciva e desenvolvimento moral autbnomo. Em sua obra
Religido dentro dos limites da simples razéo, Kant ilustrou essa ideia por meio da imagem de
duas "Comunidades" (KANT, 1992, p. 101). A primeira delas, uma “comunidade politica”,
serve como base para a ordem secular. Como cidaddos de uma “sociedade juridico-civil”, o
povo deve obedecer a leis externas, coercivamente aplicadas, destinadas a manter a paz,
proteger a propriedade e salvaguardar as liberdades externas. Mas ha, também, para Kant,
consideragdes a respeito do que seria uma “comunidade ética”, na qual os individuos
aprofundam sua virtude moral enquanto motivados pela propria forca interna do dever. Kant
considerava a sociedade ético-civil como universal, a principio, acessivel a todos 0s seres
racionais e, portanto, sem constrangimentos por fronteiras estatais. Contudo, para Kant (1992,
p. 107), tal “comunidade ética”, também chamada de “Igreja invisivel”, ¢ irrealizavel sem a
constituicdo de uma “comunidade politica” ou “Igreja visivel”, como “aquela que representa o
reino (moral) de Deus na Terra”.

Em sintese, para Lesch (2014, p. 221), Kant “pensava que a ordem politica — € a
violéncia que ela implica — era um pré-requisito para a vida ética”. Esse Reino foi
teleologicamente fundado sob a boa vontade dos homens, cuja representacdo moral é
complementar a representacdo em um estado civil politico, fundamentado por um
transcendentalismo indiferente as experiéncias historicas.

E também na obra Religi&o dentro dos limites da simples razéo que Kant (1992, p. 106),
em sua investigacao sobre o que se pode considerar como uma agao enquanto moralmente boa
ou moralmente ma, se utilizou de uma tal “horda” para representar o principio do mal.
Posteriormente, no opusculo O fim de todas as coisas, Kant revela que se trata da fac¢do de
Coré. Seguindo a primeira mencao (ndo revelada) em Kant:

A tal povo de Deus pode contrapor-se a ideia de uma horda do principio mau como
unido dos que séo do seu partido em vista da extensdo do mal, ao qual importa néo
permitir que se leve a cabo aquela unido; se bem que também aqui o principio que

VirtuaJus, Belo Horizonte, v. 8, n. 14, p. 109-124, 1° sem. 2023 — ISSN 1678-3425 114



Guilherme Sam-Sin de Souza

combate as disposi¢cdes de animo virtuosas reside em n6s mesmos, e s6 figuradamente
é representado como poder externo. (KANT, 1992, p. 106)

No sentido kantiano, este episddio biblico é um exemplo de transgresséo das leis morais
(o mandamento divino), uma acdo que, embora livre, parte de uma vontade que fere o
imperativo categorico atribuido aos principios internos de uma comunidade ética: “restringir a
liberdade de cada um as condi¢cfes sob as quais pode coexistir com a liberdade de todos os
outros segundo uma lei geral” (KANT, 1992, p. 104). Desse modo, a puni¢do de Coré e seu
bando — por mais que possam partir das boas virtudes internas da comunidade — partira da
necessidade de um poder externo, a assinatura da violéncia do julgamento divino — que recaiu
sob esses revoltosos — para o cumprimento da sentenca. Nas palavras de Kant:

[...] tal constituicdo sera considerada na secgdo historica como instituigdo segundo
leis civis politicas, cujo legislador — embora seja Deus — é, no entanto, externo, ao
passo que aqui temos a ver apenas com uma constituicdo cuja legislagdo é
simplesmente interna, de uma republica sob leis de virtude, i.e., de um povo de Deus
(que seria diligente nas obras boas). (KANT, 1992, p. 106)

A ideia de mandamento em Kant (1992, p. 105) esta atribuida ao Deus soberano e
legislador, ao qual a comunidade tem o dever de obedecer, a ndo ser que o legislador humano
(o representante dessas leis na comunidade) “ordene algo que em si ¢ mau (imediatamente
contrario a lei moral)”. Kant (1992, p. 105), por outro lado, também considera que “se a uma
lei civil politica, em si ndo imoral, se opde algo que se tem por lei divina estatutaria, ha
fundamento para considerar a ultima como espuria”, porque estd em antagonismo com um
“dever claro” que fora aperfeicoado pela comunidade politica. Desse modo, Kant estabelece
uma correlacdo de forcas entre leis civis politicas e leis divinas estatutarias que apenas permitem
0 poder de se tornar direito por meio da autoridade moral.

Em contrapartida, Benjamin utiliza a ideia de mandamento na contraméo de Kant. O
mandamento, na concepcdo benjaminiana, esta destituido do carater coercitivo e clama
justamente para lidar com a responsabilidade de ndo o levar em conta em situac@es especificas
de perigo iminente (na tradicdo dos oprimidos). Nesse sentido, de acordo com Butler (2017, p.
101), “o mandamento ‘Ndo Matards’ impde uma forte obrigacdo de distinguir os momentos
reais de legitima defesa” — e aqui inclui a legitima defesa social — “e aqueles em que se faz seu
uso cinico a servi¢o de uma agressao infinitamente autolegitimadora”. Segundo Loick:

O fato de Scholem (e Benjamin) recusar qualquer resposta, ou seja, qualquer decisao,
qualquer estatuto, e qualquer decreto, demarca sua posi¢éo (e a de Benjamin) sobre a
negacdo da realizacdo policial da lei e, ainda mais, da excecdo decisionista a lei. A
justica como questdo arruina a certeza da conexdo fatidica da acéo e do destino como
um todo e assim revoluciona a estrutura do mandamento e sua implementacéo.
(LOICK, 2012, p. 738-739)

Com esta perspectiva, Benjamin afasta-se vertiginosamente da posicdo kantiana. De
acordo com Lesch (2014, p. 221), em Kant, “a estrutura juridica deve ser demonstrada como
tendo algum tipo de fundamento moral-metafisico”. Demonstrar iSS0 € uma tarefa que Kant
assumiu diretamente em sua Metafisica dos Costumes. Na formulagéo kantiana, a submisséo as
leis do Estado é um dever juridico-moral.

Logo que algo se reconhece como dever, ainda que seja um dever imposto pelo
simples arbitrio de um legislador humano, é ao mesmo tempo mandamento divino
obedecer-lhe. As leis civis estatutdrias ndo podem, sem dudvida, chamar-se
mandamentos divinos, mas, se sdo justas, a sua observancia é simultaneamente
mandamento divino. (KANT, 1992, p.105)
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Kant estabeleceu os limites da “comunidade ética” para demonstra-la como um
programa impraticavel, delimitando-a, meramente, como uma espécie de ideal moral regulador,
demandando, entdo, que uma “comunidade politica” se sobreponha e incorpore a comunidade
ética em sua legislacdo e deveres. Essa analogia de Kant parece justamente estar nos moldes da
teocracia terrena que Benjamin tanto criticou no catolicismo oficial, em seu fragmento Mundo
e tempo. Por outra via, Benjamin considera toda a “comunidade politica” como “moralmente
suspeita” (LESCH, 2014, p. 221). Do ponto de vista benjaminiano, essa “comunidade ética”
ndo ¢ impraticavel tal como ¢ para Kant, mas uma “genuina — embora dificil — possibilidade
historica” (LESCH, 2014, p. 221). A alternativa de Benjamin surge especificamente sob o
prisma da escatologia judaica em interseccdo com seu equivalente profano: a revolugéo
catastrofica.

Destarte, em O fim de todas as coisas, que Kant escreveu como um complemento para
a Religido dentro dos limites da simples razéo, a “horda” do principio maligno ¢ revelada na
figura de Coré, e o episddio de sua descida ao Sheol é usada por Kant como uma espécie de
antitese a histdria do arrebatamento de Elias (2Rs 2,1-18). Este ultimo, mais condizente com a
visdo pautada no aperfeicoamento da ordem, do progresso linear da histéria e mais proximo da
ideia de um ser moral superior em Kant. Em O fim de todas as coisas, o filésofo de Kdnigsberg
escreve:

[...] porque as necessidades crescem muito mais depressa do que os meios para as
satisfazer. Mas a disposicdo moral da humanidade, que [como a horaciana poena pede
claudo] vai sempre atrés dela claudicando, hd-de um dia (como é de esperar sob a
orientacdo de um sabio governador do mundo) ultrapassar a humanidade que, na sua
corrida apressada, se perde e muitas vezes tropeca; deve, pois, nutrir-se a esperanca,
mesmo apds a demonstracdo experimental da superioridade da moralidade da nossa
época em comparagdo com todas as anteriores, de que 0 Juizo Final ter& lugar mais
com o passamento de Elias do que com uma descida aos infernos, semelhante a da
faccdo de Coret, e trard consigo o fim de todas as coisas na Terra. S6 que esta fé
heréica na virtude ndo parece ter, subjectivamente, uma influéncia tdo poderosa e
universal sobre os espiritos para os levar a conversdo, como a fé numa aparigéo
acompanhada de terror, que se concebe como antecipando as Ultimas coisas. (KANT,
1988, p. 109)

Em muitas traduc@es biblicas, Sheol ¢ traduzido como “inferno”. Trata-se de uma ma
traducdo, visto que, como descreve Souza (2016, p. 10), “nos tempos do Antigo Testamento,
Sheol se referia simplesmente a habitagdo dos mortos e ndo sugeria distingdes morais”. Souza
(2016, p. 11) complementa que seu significado direto remete a “um local de esquecimento, de
sombra, de ndo existéncia, para onde todos se encaminhardo. [...] E mesmo aqueles que em
vida tenham pecado poderdo se redimir”. Por essa razdo, o Sheol ndo comporta o sentido de
eternidade como a palavra “inferno”. Assim, quando Cor¢ e seus sequazes sao engolidos pela
terra, “qualquer juizo de valor moral sobre tragos de carater foi apagado” (LOICK, 2012, p.
740). Essa informacéo é similar ao que Benjamin (2017, p. 99) escreve em seu fragmento tardio
intitulado O carater destrutivo, no qual uma das caracteristicas desse carater (analogamente ao
conceito de Sheol) é apagar “até os vestigios da destrui¢do”.

3 NA ENCRUZILHADA DO DRAMA MESSIANICO

N&o somos pecadores somente por termos comido
da arvore do conhecimento, mas também porque
ainda ndo comemos da arvore da vida.

Kafka
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Talvez uma das mais instigantes e desconcertantes passagens apresentadas no ensaio
Para a critica da violéncia de Walter Benjamin esteja na analogia entre a ideia de violéncia
divina e a destruicdo de Coré e seu bando, mais precisamente no episodio da rebelido destes
contra Moisés e Aardo (Nm 16,1-35). Neste momento do ensaio, é comum o estranhamento
causado por essa associacao.

Para exemplificar um dos “espantos” diante dessa analogia, € possivel mencionar 0s
comentarios do filésofo Richard Bernstein sobre a interpretacéo ética da violéncia divina. Uma
proposta de Judith Butler e Simon Critchley, que interpretam a violéncia divina enquanto
violéncia ndo violenta. Para o tema proposto, vale destacar uma consideracdo de Bernstein
(2015, p. 111) sobre o seguinte ponto: “apesar de Butler e Critchley oferecerem uma admiravel
analise do mito de Niobe” e da violéncia mitica, “pouco exploram a analogia entre a ideia de
violéncia divina e a historia de Coré”. Mas ao desenvolver sua propria interpretacao sobre esse
episddio, Bernstein também se distancia de um aprofundamento mais rigoroso sobre a analogia
benjaminiana. Segue sua argumentacgéo:

N&o ha nenhuma razdo para se pensar que esta violéncia ndo-sangrenta é ndo violenta.
Tampouco devemos olvidar — ainda que Benjamin ndo mencione — que em respostas
aos protestos dos sobreviventes e aqueles que murmuraram contra Moises, 0 Senhor
envia uma praga que acaba com a vida de 14.700 homens. H4 também, outra ironia
na histéria de Coré, quando nos perguntamos sobre a natureza de sua ofensa; um ato
de rebelido — um ato revolucionario contra Moisés e sua lei. (BERNSTEIN, 2015, p.
112)

Bernstein interpreta a figura de Coré como um contestador rebelde, um agitador capaz
de promover um “ato revolucionario” contra a autoridade do sacerdocio liderado por Moisés e
Aardo. Essa interpretacdo estd proxima da visao do filosofo Michael Walzer (1985, p. 111) que
qualifica Coré enquanto “primeiro opositor de esquerda na historia da politica radical”.
Contudo, a leitura benjaminiana de Nameros 16 distancia-se diametralmente das conclusdes de
Bernstein e Walzer. Esta ¢ a passagem no ensaio da “Critica” em que Benjamin evoca,
brevemente, a imagem do desfecho da revolta de Coré:

A lenda de Niobe pode-se contrapor, como exemplo desta violéncia [divina], o juizo
divino do bando de Coré. O juizo divino atinge privilegiados, levitas, atinge sem
preveni-los, golpeia sem ameacé-los, e ndo exita diante da aniquilagdo. Mas, ao
mesmo tempo, ao aniquilar, o juizo divino expia a culpa, e ndo se pode deixar de ver
uma profunda conexdo entre o carater ndo-sangrento e o carater de expiacdo
purificatoria desta violéncia. (BENJAMIN, 2013, p. 150-152, inser¢do nossa)

Em nivel estilistico, o texto da “Critica” se aproxima da exegese cabalistica que,
segundo Scholem (2015, p. 9) concentra-se em seu contetido, na luz que os episédios biblicos
de exilio e redengdo projetam sobre a “psicologia histérica” dos judeus (a rebelido de Coré
situa-se nesse itinerario narrativo). No caso dos cabalistas, “o elemento pessoal é quase
negligenciavel, e tdo velado, sob os mais variados disfarces, que é preciso um olhar muito de
perto para descobri-lo” (SCHOLEM, 2015, p. 9).

Talvez, dentre as historias biblicas do exilio — em continuidade ao livro do Exodo —,
Nameros provavelmente seja uma das mais confusas no que diz respeito a estrutura narrativa.
Por este motivo é preciso organiza-la para revelar os dilemas irremediavelmente humanos em
seu contetdo. Esses dilemas dizem respeito as dificuldades que envolvem uma experiéncia de
libertacdo, com todos os murmurios e conflitos de interesses que atravessaram 0s primeiros
hebreus em peregrinacdo no deserto. Nesse sentido, a histéria comega expondo a posi¢éo e o
status social dos grupos envolvidos na rebelido: “principes da comunidade, respeitados nas
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solenidades, homens de renome” (Nm 16,1,2).

Aos murmurios dos amotinados, acrescenta-se o fato de Coré e Moisés serem primos e
este Gltimo havia colocado Elisafan, que pertencia ao grupo com menos direitos, como chefe
dos Caatitas (Nm 3,30). Para Artuso (2007, p. 118), “isto também deve ter dado motivo para a
revolta e uma disputa mais acirrada por melhores posi¢cdes ou encargos na hierarquia”. Com
isso, entende-se 0s motivos que levam Benjamin a qualificar os revoltosos como privilegiados
(Bevorrechtete). Como observa Jailane Silva (2018, p. 237), “Moisés ndo os queria liderar,
tendo relutado em demasia para aceitar tal missdao dada por Deus. Ele nada queria para si”. Isso
¢ identificavel quando Moisés diz a lahweh: “Nao atendas para a sua oblagao. Nao tomei deles
sequer um asno e nao fiz mal a nenhum deles” (Nm 16,15).

Nessa chave de leitura, Coré e seu bando estdo longe de compor um movimento
revolucionario, mesmo quando Coré vocifera: “Basta! Toda a comunidade e todos os seus
membros sdo consagrados, e lahweh esta no meio deles. Por que, entéo, vos exaltais acima da
assembleia de Iahweh?” (Nm 16,3) — deve-se ler esta bravata (sob a lente benjaminiana) como
uma retérica radical em aparéncia, pois, na verdade, oculta uma violéncia anéloga a
“chantagem” que Benjamin (2013, p. 144) evoca para qualificar a violéncia que se expressa nas
estratégias de uma greve politica moderada.

Estes levitas ndo perseguem a justica no nivel coletivo — ou em nivel de comunidade.
Alias, seria um equivoco nomear de “justi¢a” as intengdes de Coré e seu bando ja que suas
acOes eram motivadas, sobretudo, pelo autointeresse, pois buscavam reconquistar os status e
privilégios hierarquicos que outrora tiveram. Com isso, as agdes de Coré e de seu bando
buscaram, nos termos de Franz Rosenzweig (2005, p. 353), instaurar um “novo direito” e “uma
vez que o Estado é violento e ndo meramente legal, ele permanece no encalco da vida. Este é 0
sentido de toda violéncia, que funda um novo direito” (ROSENZWEIG, 2005, p. 353). Sendo
criacdo de direito e de lei, essa revolta ndo pode ser revolucionéria. Coré dispunha de riqueza e
influéncia suficientes para orquestrar uma rebelido no meio do povo. Desse modo, seria um
homem, em termos benjaminianos, “miticamente politico”, e ndo um revolucionario.
Destacadamente, quando Benjamin qualifica Coré e seu bando como privilegiados
(Bevorrechtete), reforca o firme propdsito de mostrar que o privilégio material dessa tribo é o
fator fundamental para a luta por um poder que, nas palavras de Bojani¢, (2018, p. 106),
“permanece no registro do direito e da violéncia mitico juridica, que ndo tem nenhum lago com
a revolugao”.

Em nivel alegdrico, a narrativa da rebelido de Coré e de seu bando pode ser lida, em
hipdtese, como o primeiro exemplo paradigmatico desse momento: o iniciador do que Bojani¢
(2018, p. 105) nomeia como “drama messianico do mundo porvir”. A estrutura do “drama
messianico” incorpora a tensdo entre as duas temporalidades “profana” e “messianica” nos
mesmos termos utilizados em textos como Fragmento teoldgico-politico e O direito de usar a
violéncia.

A tensdo entre temporalidades se da no instante em que o ritmo da “impaciéncia” mitica
do direito ¢ interrompido pelo ritmo da justica que cadencia o tempo da expiacdao. Logo, “na
interrupcdo da dindmica fatal da lei reside uma chance para a emergéncia da liberdade e,
portanto, da felicidade” (LOICK, 2012, p. 739). Esta dinamica, entdo, como enfatiza Jacobson
(2003, p. 20), “é caracterizada na forma de um drama messianico, onde a natureza e as agoes
do individuo tomam forma com a queda de todos 0s pardmetros espaciais e temporais”. Nesse
ponto, o aspecto da “queda” no “drama messianico” também pode ser lido como um
desdobramento politico (ou uma das consequéncias politicas) das reflexdes presentes no ensaio
Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem do homem (1916). Essa analogia pode ser
encontrada nas reflexes de Fenves:

Ao discutir a terceira consequéncia da queda, na qual a teoria da linguagem converge
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com a teoria da justica, Benjamin abre um incomum e breve paragrafo que sobrep6e
a historia da Torre de Babel & da expulséo do Jardim do Eden, talvez com a expectativa
de que um relato do status servil em que as coisas caem acabara emergindo. Como
construtor da Torre, Nimrod é tradicionalmente representado como o originador da lei
de propriedade, uma vez que a tempestade dos céus se baseia numa divisdo da terra.
(FENVES, 2011, p.203)

Hé uma nota esclarecedora na edi¢cao do ensaio “Sobre a linguagem” traduzida por
Susana Kampff lages: “[...] o homem, expulso do paraiso, ndo consegue mais reconhecer,
através do nome, a significacdo essencial e boa da Natureza, mas a transforma num objeto a ser
dominado e explorado” (BENJAMIN, 2013, p.70, notas da edi¢cdo). Nesse sentido Coré (e
anteriormente em Génesis: Nimrod) constitui a imagem — nos termos de Benjamin (2013, p.69)
da “servidao das coisas na doidice” (a determinagao da coisa apropriavel) como consequéncia
da serviddo da lingua na “tagarelice” (a “palavra judicante” como meio (Mittel) determinante
do direito abstrato de propriedade.

Jana “Critica” de 1921, Benjamin avanca na defini¢do alegérica do gesto revolucionario
da violéncia divina através da categoria de “expia¢ao” e suas implicagBes na subjetividade. Ou,
nas palavras de Loick (2012 p. 739), “a libertacdo que libera as pessoas de sua subjetividade
legal”. Na dimensao das narrativas biblicas do exilio, NUmeros apresenta, com a imagem da
revolta de Coré e de seu bando — se tomarmos emprestado os termos de Benjamin (2013, p. 93)
— “um residuo do plano demoniaco na existéncia humana”, em outras palavras, os revoltosos
representam os resquicios da “subjetividade legal” dos opressores que impedem uma revolugao
social de todo pacifica. Esse residuo é o que permaneceu mesmo depois da morte do Farad e
seu exército — tragados pelas aguas (Ex 14-15). Nas duas historias, hd uma tentativa dos
opressores de impedir a marcha da escravidao para a libertacdo e a vida. Seguindo com a
interpretagdao de Artuso (2007, p. 243): “Em nosso texto, os revoltosos se opuseram ao projeto
da marcha para a terra prometida, ao afrontar a autoridade de Moisés e Aarao e ndo aceitando
a organizacdo para a marcha no deserto (Nm 16,12-15). Por isso foram engolidos pela propria
terra (v.31-33)”. Assim, seguindo com a leitura de Artuso (2007, p. 243), o sepultamento “pelo
mar” e “pela terra” ¢ uma narracao poética “[...] com objetivo teoldgico. [...] Trata-se de uma
oposic¢do a novidade de uma criacdo a realizar-se com o projeto do éxodo”.

A revolta de Coré em sua estrutura mitica (direito; destino) — e o falso continuo que a
adorna — € aniquilada por um gesto destrutivo enquanto assinatura, contendo o desejo de
felicidade e a restituicdo da justica. Desse modo, Bojani¢ (2018, p. 105) argumenta que
“Benjamin tenta pensar conjuntamente um incompreensivel ponto de vista teoldgico e um gesto
revolucionario de revolta. Somente nesta interseccdo de teologia e revolucdo (ndo politica) €
possivel o impossivel: o evento messianico”. Desse modo:

[...] a violéncia absoluta (destrutiva, divina e revolucionaria) aniquila a violéncia
juridica e politica, isto é, a rebelido interna a lei (Sempre que é levada com o fim de
obter privilégios e beneficios), como culminacdo da absoluta hipocrisia do
capitalismo. De maneira inversa, A rebelido de Coré e sua tribo €é, por sua vez, a
condigdo principal para que esta nova e incrivel violéncia se manifeste como

destrutiva. O falso revolucionario anuncia o verdadeiro revolucionario (BOJANIC,
2018, p. 106).

Este drama messianico contém a primeira derrota das forcas miticas do direito e o
andncio da justica como condic¢do fundamental. Na interpretagdo de Bojani¢ (2008, p. 106), “a
acao de Deus ou a violéncia divina destroi e salva ao mesmo tempo (e € por isso que esta
violéncia traz justi¢a e ndo direito)”. Sendo o mito uma via sufocante na histéria, a destruicao,
em termos benjaminianos, contém a abertura de um “espago (e tempo) completamente novo e
fora do direito” (2008, p. 103). “Este tipo de violéncia ndo cria direito ou ordem, ndo comporta
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privilégio, ndo cria nada”, a nio ser espaco (2008, p. 108). E o instante do tensionamento radical
entre o tempo historico profano e o reino messianico. Por estes aspectos da narrativa em
Nameros é que podemos, em nivel alegorico, associar ao género da comédia, trabalhado por
Benjamin em “Destino e Carater”. Como observa Loick:

Benjamin vé isso em fendmenos culturais como da comédia enquanto género literario
e do estudo fisiondmico; ambos tém em comum o fato de descreverem as pessoas néo
em termos de suas acBes em um contexto causal superordenado, mas apenas em
termos do préprio carater. Ao contrario da lei, na comédia o publico ndo esta
interessado nas caracteristicas dos protagonistas em sentido moral, mas apenas em
termos da producdo de alegria. (LOICK, 2012, p. 73)

Na comédia, encontra-se o desatar dos nds da causalidade mecanica orquestrada pelas
relagfes juridicizantes mediadas pela forma-contrato, que €, a0 mesmo passo, 0 rompimento
das relagdes de endividamento. Assim, como disserta Loick (2012, p. 741), “o conteudo factual
inerente & vida poderia encontrar meios alternativos de lidar com o conflito, uma vez que ndo
mais se irrita com a obrigacdo legal de atribuir e remover dividas”. A partir de entdo, “a
novidade da criacdo” constitui uma sociabilidade que ja contém em seu gesto prévio “a
superacdo das autorrelacdes estruturalmente paranoicas ¢ autoritarias marcadas por uma ‘ma
consciéncia’ e a necessidade de puni¢do, torna concebivel novas formas de referéncia
intersubjetiva, menos violentas e vividas” (2012, p. 741). Seguindo com Loick:

No puro prazer dos tragos de carater que ndo mais iniciam novas relagdes causais
reside a liberdade: enquanto o destino envolve uma enorme complicacdo da pessoa
endividada, complicacdo ligada a culpa, o carater fornece a resposta do génio a
escraviddo mitica da pessoa no contexto da culpa. A complicacdo se torna
simplicidade, o destino se torna liberdade. Pois o carater da pessoa comica néo ¢ a
figura da multidao dos determinados, é o candelabro cujo feixe da liberdade de seus
atos se torna visivel. (LOICK, 2012, p. 740)

Assim, o desfecho do drama messianico se assemelha as manifestacdes do divino, em
sua delimitagdo no ambito da comunidade ética (de forma ndo violenta) e no ambito da
comunidade politica (na forma de “violéncia revoluciondria”), nos mesmos moldes
apresentados no fragmento benjaminiano Mundo e tempo (BENJAMIN, 2020a, p. 33-34).
Neste, a violéncia divina se manifesta de forma destruidora em relacdo a comunidade politica
(o arranjo institucional kantiano de representacéo da moral legisladora e da realizacéo policial
da lei). Seguindo com o desfecho interpretativo do drama messianico em Bojanic¢:

A violéncia revolucionaria de Deus ou a violéncia divina de um Messias que destrdi
sem sangue, por sua vez, ndo julga exclusivamente em favor de Moisés ou Aréo ou
da lei, sendo orienta, antes de mais nada, um caminho no deserto e anuncia o porvir
do Messias ndo-violento e, aparentemente, de uma revolugdo completamente pacifica.
(BOJANIC, 2008, p. 107)

Logo, a descida de Coré ao Sheol ndo é, para Benjamin, uma transgressao da lei moral
no sentido estrito, cujo desdobramento resultou na punicdo dos levitas por meio de uma forga
externa (da lei) representante das virtudes internas da comunidade. O desfecho do drama
messianico € o inicio da reparacdo de uma comunidade que sofre no deserto, cuja praxis ético-
historica no interior das ambiguidades que compdem o exilio antecipa e aponta para a redencao,
ou seja, para a libertacdo substancial e o caminho para uma sociabilidade n&o coercitiva. Um
movimento que pode ser traduzido por Tikun — conceito desenvolvido de forma original pela
Cabala de Isaac Luria e remete, grosso modo, a atividade de “reparagdo” ou “restitui¢do do
mundo” pela tarefa da agdo humana redentora no palco da historia. (OLIVEIRA, 2002, p. 9)
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N&o se pode perder de vista que esse drama messianico em Benjamin se localiza na
encruzilhada com sua perspectiva secular de revolucdo. Desse modo, pode-se tracar uma
analogia entre 0 drama messianico e a tentativa de reparacdo que se manifesta no exemplo
benjaminiano da greve geral proletaria. Esta Gltima se constitui na praxis ético-historica
enquanto uma ruptura radical em relagdo as condigdes objetivas e subjetivas delimitadas pelo
sistema juridico, aniquilando, assim, todo um corpo que se expande e se fundamenta no direito
de propriedade. Esse movimento é similar ao poético sepultamento de Coré e de seu bando: a
terra 0s engole junto aos seus pertences e bens materiais (ou seja, alegoricamente, caem por
terra o carater de propriedade e toda a subjetividade juridica dos privilegiados).

Se levarmos em consideracdo que na metafisica kantiana, como destaca Peter Fenves
(2011, p. 192), “o corpo juridico tem que ser capaz de se expandir além de seus contornos
fisicos, e a forma desta expanséo reside no conceito de posse — mas nao, é claro, no conceito de
posse meramente fisica, mas em sua contraparte metafisica”, 0 que interpretamos em NUmeros
—sob a lente benjaminiana — é a descricao poética do rito funebre desse corpo juridico; o cessar
do seu ritmo da “impaciéncia” em ocupar todas as coisas € da idolatria que constitui a
subjetividade juridica na figura de Coré. Em sintese, no drama messianico, os tracos do carater
de propriedade séo apagados e anuncia-se o porvir de uma terra fértil que caracteriza a vontade
igualitaria de felicidade para além da escassez e do sofrimento no deserto. Alegoricamente,
como descreve Loick, o drama messianico pode ser associado a imagem benjaminiana da “forte
tempestade de perdao”:

~ %

A expressdo “forte tempestade do perddo” é uma catéstrofe, pois enquanto o perdao é
comumente associado a um processo altamente pessoal, intimo e timido, uma
tempestade é abrangente, poderosa e decisiva. Para Benjamin, o perddo ndo é uma
atitude emotiva de um individuo para o outro, mas uma cesura universal e
universalizante. Esta tempestade ndo € uma graca também, pois ndo é individualmente
ponderada, mas expiada independentemente da pessoa. Ele também néo é uma anistia,
nem uma exce¢do soberana que confirma a regra, mas vem de uma ordem que é
comum a todos, sendo radicalmente heterogénea em relagdo as autoridades estatais.
Esta tempestade também é uma mao que apaga os tracos do ato. (LOICK, 2012, p.
736)

E observavel que no drama messianico do mundo porvir esta contido o conflito final
entre a politica idolatrica (a alta politica das formas juridicas em todo o seu traco de carater de
posse, sob os signos da hierarquia, autoridade e obediéncia) e a revolucdao ndo idolatrica que
acompanha as relag@es éticas que Benjamin (2013, p. 141), em seu ensaio, nomeia de “meios
puros da politica" (grosso modo, a experiéncia transitoria, porém “iluminadora”, dos “de baixo”
no instante revolucionario). A violéncia contra a ordem e as representacfes da ordem (do mito
e do capitalismo) ndo significa o abandono da interacdo pacifica entre aqueles que sofrem (na
tradicdo dos oprimidos).

CONSIDERACOES FINAIS

Assim como Benjamin (2017, p.99) afirma no fragmento O caréater destrutivo que é “na
encruzilhada” que se “vé caminhos por toda a parte”. Priorizamos na leitura de Para a critica
da violéncia, abordagens que levam em consideragdo tanto a dimensdo “profana” e
“messianica” do ensaio e o cardter aberto a diferentes camadas interpretativas nas quais as
categorias mobilizadas por Benjamin nos possibilitam ao longo do texto.

Trabalhamos até aqui apenas algumas das caracteristicas da violéncia divina ao
localizarmos esse sintagma na encruzilhada entre messianismo e revolugdo. O contetdo
metafisico deste cruzamento pode ser entendido, principalmente, como uma critica das
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condigdes histdricas da experiéncia, cuja existéncia se refere a experiéncia da transitoriedade
no mundo. Como descreve Annika Thiem (2016) — é uma questdo das condicGes e
circunstancias sob as quais a vida neste mundo é permitida, ao invés de forcada, a perecer. 1sso
implica na reimagem das categorias trabalhadas por Benjamin e que passa necessariamente pela
encruzilhada apresentada aqui: do messianismo judaico (e suas relagdes “heréticas” entre a
imanéncia e a transcendéncia) transpassado com seu par “profano” (as utopias revolucionarias,
de sensibilidade anarquista e de carater “irrepresentavel”). Essa encruzilhada é disposta por
meio — deslocando alguns termos de Collingwood-Selby (2014) — da linguagem “do exilio” que
pde em jogo outras categorias de vida (justa); de tempo e justica (messianismo/redencéo); de
poder e histdria (anarquismo/ revolucgéo).

A critica benjaminiana busca enfatizar a existéncia de reciprocidade em exemplos
empiricos de conexBes contingentes entre as pessoas e as coisas no mundo. Que apesar da
multiplicidade inerente nessas conexdes, sdo atravessadas por uma unidade que adquire
expressao na luta de classes; no sofrimento e nas injusticas percebidas em comum (para além
do dominio do direito, da coercdo e, consequentemente, da racionalidade instrumental). Essa
conexdo contingente € uma tarefa imanente, escondida em algum lugar capaz de perturbar nossa
condicdo para além da reconciliacdo apatica com o mito.

Em suma, tanto na greve geral revolucionaria quanto no sepultamento de Coré, a
linguagem do exilio na violéncia divina manifesta-se de maneira messianica e anarquica como
um lampejo, lembrando a violéncia mitica (encarnada no “ritmo impaciente” do direito) do
esquecimento da sua prépria violéncia, da precariedade e da morte e do que é inapropriavel e
irrepresentavel na tradicao de luta dos oprimidos.
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